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CariTtuLo I

Cartas Anuas y Misiones de la

Compania de Jesus en el Pera:
Siglos XVI-XVIII

Por: Aliocha Maldavsky*

La Compania de Jesus es uno de los protagonistas de la evan-
gelizacion de las poblaciones indigenas andinas en la época co-
lonial. Su presencia en los territorios americanos del imperio
espanol corresponde a una vocacion misionera expresada desde
1539 en la Summa, texto redactado por Ignacio de Loyola en
vista de la aprobacién de la orden por Pablo III, que fue otorga-
da un ano después. El fundador habia definido la orden como:
“Una comunidad instituida antes de todo para dedicarse al bien
de las almas y a la doctrina cristiana y a la propagacion de la fe,
por el ministerio de la palabra, los ejercicios espirituales y las
obras de caridad y especialmente la instrucciéon cristiana de los
ninos y de los ignorantes”.! La motivacion espiritual personal
de los miembros de la Compania, que es la de “salvarse salvan-
do a los demds”, forma parte de un proyecto global de regenera-
cion de un catolicismo cuya vocacién universal se encontraba

* Aliocha Maldavsky, agrégée de Historia, ensefia actualmente Historia Mo-
derna en la Universidad Jean Moulin Lyon III (Francia) y es miembro del grupo
de investigaciones sobre las misiones ibéricas en el siglo XVI (E.H.E.S.S.-Ecole
Francaise de Rome). Esta por finalizar una tesis de doctorado sobre la politica
misionera de la Compania de Jesus en el Pera en la época colonial que empezo
como becada del Instituto Universitario Europeo de Florencia (Italia) con fuen-
tes principalmente romanas.

' Ignacio de Loyola, “Prima Societatis Iesu Instituti Summa”, Monumenta
Ignatiana 1, Sancti Ignatii de Loyola Constitutiones Societatis Iesu. Roma 1934:
16.
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entonces vanificada en Europa por las luchas confesionales vy,
fuera de Europa, por el descubrimiento de pueblos cuya religion
no era aquella revelada por los Evangelios. Tritase de una orden
religiosa que, a diferencia de las 6rdenes mondsticas, concibe a
si misma dentro del mundo y cuyo proyecto misionero mundial
se expresa —desde su creacidén— en el voto de obediencia al papa,
y de la vocacion misionera. Esta continda la promesa, por parte
de los fundadores, de seguir las huellas de los apéstoles del cris-
tianismo y completa los tres votos pronunciados tradicional-
mente al momento del alistamiento individual en la vida reli-
giosa (castidad, pobreza y obediencia).?

Poco tiempo después de la fundacion de la orden, los jesuitas
recorren el mundo, especialmente el imperio portugués debido a
sus relaciones privilegiadas con el Rey Juan III, siguiendo el
ejemplo de su primer misionero, Francisco Xavier, antecesor iti-
nerante de las misiones en la India y Japdn, y de sus sucesores
en el Lejano Oriente y en el Brasil. Entran en el imperio espanol
una vez superada la hostilidad de Felipe II quien veia en la
Compania un aliado del papa Pablo IV con quien él se hallaba
en conflicto.?

De todas maneras, bajo el reinado de Felipe II y después de
un primer fracaso en Florida en 1566, los jesuitas llegan al terri-
torio americano empezando por el Perti en 1568 y prosiguiendo
con el de México, en 1570. El proyecto global de conversion al
catolicismo de las poblaciones de Asia, Africa y América, consi-
deradas en aquel entonces paganas, explica la presencia de los
jesuitas en el Perti de 1568 a 1767 * y su literatura sobre aque-
llas poblaciones, que en parte se publica en esta obra.

2 Este “cuarto voto” de obediencia al papa es, en realidad, un compromiso
tomado por los jesuitas de mejor formacidn, o sea aquellos que han completado
sus estudios con cuatro anos de teologia, de ir en misién en cualquier lugar
donde el general (jefe vitalicio elegido por los representantes de todas las pro-
vincias) quiera enviarlos. Por lo tanto, este ultimo se sustituye al papa. Sobre el
“cuarto voto” y las relaciones de la Compania con el papado en el siglo XVI,
véase John W. O’Malley 1995: 362-378. Sobre el funcionamiento jerarquico de la
Compania, v. D. Alden 1996: cap. 10.

3 Milhou 1992: 642; Astrain 1905-27, 1I: 8-11; 115-119.

* Fecha de expulsion de los jesuitas de los territorios americanos.
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Este ensayo pretende introducir el lector en el contexto histo-
rico de la produccién de estos textos y principalmente en la pro-
blemadtica de las empresas misioneras con la intencién de escla-
recer la cronologia, contradicciones y ambigiiedades del proyec-
to, los medios y las realizaciones misioneras en la provincia
peruana de la Compaiiia de Jesus.

Los textos que aqui se publican, ademds, revelan el corazén
mismo de la experiencia misionera de sus autores. No se trata
de establecer en detalle la validez de estos textos sino de perca-
tarse del contexto documentario en el cual se ubican desde el
punto de vista archivistico, y también de la funcién de los mis-
mos, dentro de la orden, al momento de su redaccién en la for-
ma en que los conocemos. Extraidos de las cartas anuas, estos
relatos e interpretaciones de creencias, mitos y ritos de las po-
blaciones indigenas del Peru, recogidos en el 4mbito de las mi-
siones jesuiticas, eran clasificados en la categoria de la “ido-
latria” contraria a la fe catolica, la misma que el clero seglar y
regular habia venido a difundir en los Andes. El interés de los
jesuitas hacia la “idolatria” forma parte de un proyecto global
de “destruccién de las religiones autdctonas”’ llevado a cabo
paralelamente a la evangelizacién y cuya expresién represiva to-
mo la forma de las campanas de extirpacién de la idolatria a las
cuales ellos participaron. Algunos de estos textos, escritos en
los momentos fuertes de la represién religiosa especialmente en
el siglo XVII, han sido largamente estudiados por los historiado-
res y suscitan numerosos debates historiogrificos que nos per-
miten percibir su alcance politico y social en la historia de la
sociedad colonial peruana.

I. La identidad misionera de la provincia jesuitica del
Peru

Abordar la historia de la Compania de Jests en el Perd desde
el punto de vista de la identidad misionera de la provincia pue-
de parecer paraddjico. Sin embargo, a menos que no se conside-

> Duviols 1971.
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re esta institucion religiosa una entidad inmutable en el tiempo
y en la sucesion de sus miembros, no es inutil tratar de aclarar
las variaciones de su politica misionera y la distancia que puede
existir entre el proyecto inicial, los medios usados y las vicisi-
tudes de su realizacion practica por lo que se refiere no sola-
mente al territorio puesto bajo la jurisdiccion de la Compania
de Jesus sino también a la sociedad dentro de la cual la Compa-
nia actuaba.® Los limites geograficos son los de la provincia del
Peru cuya extension, que abarcaba todo el virreinato al momen-
to de su creacion en 1568, se redujo a las audiencias de Lima y
Charcas, es decir mds o menos a los territorios actuales de Perd
y Bolivia al momento de la expulsion en 1767.

Nuestras hipotesis, junto con la division en tres periodos de
la historia misionera de la provincia peruana, son el resultado
de un trabajo de investigacion llevado a cabo en el marco de
una tesis de doctorado que estd siendo realizada. Juzgamos que
estas interpretaciones histdricas puedan permitir al lector acer-
carse a los textos publicados en esta antologia desde una pers-
pectiva critica que tome en cuenta la problematica interna de la
orden a la cual los autores pertenecian. En primer lugar, vamos
a presentar el cuadro general de las misiones jesuiticas en el
Pert y las adaptaciones que resultaron necesarias para tratar, en
segundo lugar, las etapas de la actividad misionera de la orden
dentro de los limites de su expansion territorial. Por dltimo, el
ejemplo tajante del aprendizaje de las lenguas indigenas permite
entender las ambigliedades del proyecto misionero.

® La historia de la Compania de Jesus en el Perti cuenta con grandes autores
como Rubén Vargas Ugarte, Antonio Astrain, Leén Lopétegui.
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1. Descubriendo un territorio de misién: estructuras de la evan-
gelizacion y formas de adaptacion

1.1. Instituciones eclesiasticas y estructuras de la evangeliza-
cion a la llegada de los jesuitas al Pert

A la llegada de la Compania de Jests en el Perd en 1568,
hacia veinte anos que la Corona habia impuesto su poder a los
conquistadores y puesto fin a las guerras civiles; la conquista
del Tahuantinsuyo habia priacticamente acabado y habian sido
puestas las bases de las instituciones politicas y religiosas. El
virreinato abarcaba, en aquella época, casi toda la América me-
ridional, excepto Brasil. El cuadro institucional de la evangeli-
zacion en el imperio espanol de las Indias se funda en el Patro-
nato Real de la corona de Castilla,” la misma que decide la crea-
cion de las didcesis® y de las provincias eclesidsticas,” nombra
los prelados y autoriza la ejecucion de tres concilios en el siglo
XVIL Sin embargo, en los territorios colonizados por los Espa-
noles los cuadros concretos de la evangelizacién de los indios
estdn aun consoliddndose. Separados en teoria de la poblacién
espanola, los Indios viven en su gran mayoria en comunidades
rurales, sometidos a la encomienda y ademads al tributo real y a
la mita.'® El concilio de Lima de 1567 insiste en la necesidad de
una divisién racional del territorio en parroquias y limita en

7 Las bulas Romanus Pontifex (1455), Cum dudum affligebant (1456) y sobre
todo Inter Ceatera (1493), Eximia Devotionis (1493 y 1501} Universalis
Ecclesize regiminis (1508] y Exponi nobis {1523) constituyen el cuadro legal del
Patronato Real de Espana sobre la Iglesia de la Indias occidentales. Barnadas
1984: 511-540; Sanchez Bella 1990: 22.

* Panama (1513); Nicaragua (1531); Cuzco (creado en 1537); Lima (1541);
Popayan (1546); Quito (1546); Paraguay (1547); Charcas, hoy Sucre (1552);
Santiago del Chile (1561); La Imperial {1564), Tucuman (1570}, R. Vargas Ugarte,
Episcopologio.

” Lima era cabeza de la provincia eclesiastica desde 1546 y sus didcesis sufrag-
neas son las mencionadas arriba.

'O A través de la encomienda, el rey atribuye a un espanol los Indios de una o
de varias comunidades y éstos deben darle un tributo en dinero, en bienes o en
mano de obra en cambio de su proteccion y de la financiacion de la evangeliza-
cion. Prohibida a parur de 1542, con las Leyes Nuevas, la encomienda desapare-
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400 el numero de Indios encargados a cada sacerdote.!' Este
deseo queda parcialmente satisfecho con la estructuracién poli-
tica y administrativa del virreinato intentada por el virrey
Francisco de Toledo (1570-1581), responsable principal de la
“reducciéon general” de los Indios en aldeas, con un propdsito
fiscal y politico que se tradujo en el desplazamiento y reagrupa-
cion de las poblaciones indigenas en nuevos pueblos construi-
dos de acuerdo al modelo espanol.'* Se crearon entonces 712
doctrinas, en el sentido de parroquias rurales, las cuales incor-
poraban mds de mil aldeas de indigenas."® Esta reestructuracion
estd a la base de la empresa evangelizadora puesto que la parro-
quia, en la cultura catolica, constituye la unidad elemental de la
vida religiosa.

Las ordenes mendicantes —Franciscanos, Dominicos y tam-
bién Agustinos y Mercedarios— después de treinta anos, lleva-
ron a cabo la empresa evangelizadora y de conversiéon de los
indigenas, a partir de conventos fundados en los principales cen-
tros urbanos espanoles' y en el ambito de las parroquias rurales
(llamadas “doctrinas”) que en aquel entonces estaban siendo
organizadas. Aquellas drdenes constituian la mayoria del perso-
nal religioso, siendo el clero seglar largamente minoritario."”
Mal preparado y a menudo ignorante de los idiomas indigenas,
no obstante la publicacién de una gramitica quechua por parte
del dominico Domingo de Santo Tomds en 1560, dicho perso-

ce mientras se desarrollan las haciendas en la segunda mitad del siglo XVI y en
el XVII. Glave-Remy 1983: 71-104.

"' Heras Diez 1990-92: 187.

12 Este cuadro administrativo, tedricamente vigente a lo largo de toda la época
colonial, en la prictica fue brutalmente modificado por el derrumbe de la po-
blaciéon indigena a fines del siglo XVI, por sus migraciones internas y, muy a
menudo, por el regreso de los moradores a sus antiguos asentamientos de donde
los habian arrancado con la fuerza. Malaga Medina 1974; Armas Medina 1953.
13 Milaga Medina 1974: 836.

'* Borges 1992: 208-244.

'> Bayle 1950: 161-194; Rodriguez Valencia 1957: 341.

' Grammatica o arte de la lengua general de los Indios de los reynos del Peru.
Valladolid 1560. Edicién facsimilar de R. Porras Barrenechea. Lima 1951:
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nal resultaba insuficiente pues generalmente a un solo cura que-
daban encargadas muchas aldeas.!” Ademds, las actividades eco-
némicas de los curas de Indios, al comienzo prohibidas, impul-
san a considerar “las doctrinas de Indios como focos de la ex-
plotacién colonial”, organizadas con una finalidad esencialmen-
te lucrativa.'®

La Compania de Jesus participa en esta “etapa de cristianiza-
cién intensiva”,” en el transcurso de la cual fueron destruidas
las manifestaciones mads evidentes de la religion incaica, admi-
nistrando el bautismo a una gran parte de la poblacion andina,
en el dmbito de las reglas establecidas por los concilios de Lima
celebrados en 1551, 1567 y 1581, los mismos que fijaron las
modalidades de la conversidn y de la evangelizacion y también
las pautas para lograr la destruccién de las religiones autoc-

tonas.

El cuadro de las doctrinas, resultado de la racionalizacion
administrativa y fiscal que coincide con la llegada de los jesui-
tas al Pertd, orienta la politica de evangelizacion de la poblacion
indigena de los territorios conquistados hacia un modelo esen-
cialmente sedentario. Esto obliga la Compaiia a poner a prueba
sus capacidades de adaptacién al nuevo terreno escogido para el
ejercicio de sus ministerios.

1.2. Formas de contacto con los Indios y modalidades de
adaptacion al terreno peruano

De las ocho personas al momento de su llegada a Lima, al co-
mienzo del mes de abril de 1568, donde fundan de inmediato

Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Publicaciones del cuarto centena-
rio. Instituto de Historia.

' Mailaga Medina 1974: 834; Armas Medina 1953: 383.

' Lavallé 1982b; Acosta 1982ab.

' Marzal 1988: 57.

*0 Vargas Ugarte 1952; Duviols 1971: 81-88; 107-112.

2 Vargas Ugarte, 1964, I: 44.
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un colegio, el nimero de los jesuitas pasa a 284 en 1600,** gra-
cias a sucesivas expediciones de Europa y al reclutamiento
local.

El proyecto de reorganizacion administrativa puesto en obra
por el virrey Francisco de Toledo debe traducirse en un mejor
adoctrinamiento religioso de las poblaciones indigenas, y las
autoridades civiles y religiosas esperan de la Compania que ella
participe asumiéndose el cargo de las doctrinas de Indios, exac-
tamente como las otras érdenes religiosas y el clero seglar.®

Se trata, sin embargo, de una forma de adaptacién, porque la
Compania debe aceptar métodos ajenos. El cuidado permanen-
te de las almas es incompatible con las Constituciones de la or-
den,* porgue éste pone los jesuitas bajo el control del ordinario
y de las autoridades civiles, limita su libertad de accién por lo
que se refiere a la obligacion de la residencia. Ademads, obliga a
los feligreses al pago de los servicios del ministerio, lo cual es
incompatible con la gratuidad que la orden proclama.®® Los
jesuitas concibieron como una prioridad su papel evangelizador
dentro del desplazamiento que resulta de la misma naturaleza
itinerante de la mision.

Por consiguiente, el debate acerca de las ventajas e inconve-
nientes de la doctrina alcanza su mdxima expresion en la dé-
cada de 1570 y en ocasion de la primera congregacion provincial
de 1576, cuando, bajo la guia de José de Acosta, los jesuitas del
Pert examinan los ministerios que quieren promover en la pro-

*2 MPVI, doc. 6: 7-8. Los catilogos indican 30 en 1569 (MP I, doc. 58: 278-285]
75 en 1576 (MP II, doc. 20: 112-185) 102 segin la anua de 1578 (MP 11, doc. 123:
608).

3 Vargas Ugarte, 1964, I: 60.

** Las Constituciones de la Compania de Jesus indican que “en Colegios de la
Compania no deben admitirse curas de animas, ni obligaciones de Missas”,
Constituciones: §565.

2> “Todas personas que estdn a obediencia de la Compania, se acuerden que
deben dar gratis lo que gratis recibieron; no demandando ni acceptando stipen-
dio ni limosna alguna en recompensa de Missas o Confessiones o predicar o leer
o visitar”, Constituciones: §565.
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vincia.”* Los términos del debate toman en cuenta el necesario
respeto de las Constituciones. Ademds, las experiencias hechas
hasta la fecha,”” por lo que concierne a la comunidad jesuitica,
sugieren desconfianza: por un lado el aislamiento en que en la
doctrina se encuentra el cura de Indios, pone en peligro un tipo
de vida espiritual pensada para un grupo,” por otro lado, algu-
nos de los jesuitas que habian participado a la experiencia juz-
gan haber alcanzado escasos resultados.”

El caracter itinerante de la misién jesuitica en el Peru, si-
guiendo las huellas de Francisco Xavier, choca entonces, desde
el comienzo, con unas contingencias inevitables, porque la
Compania, debido al Patronato Real, depende estrictamente de
las autoridades politicas. Tratdndose del método de evangeliza-
cion establecido en aquel entonces en el Perd, los participantes
a la congregacion no podian pasar por alto este obstdculo. Las
doctrinas, ademads, podian servir al aprendizaje de los idiomas
indigenas y estos resultados podian ser evaluados sélo a largo
plazo.

La doctrina, por lo tanto, se encuentra al centro de las adap-

taciones que la Compania debe lograr a su llegada en el Nuevo
Mundo. La doctrina llega a ser el campo privilegiado de las rea-

¢ La congregacion provincial es una reunién de todos los superiores (los profe-
sos de cuatro votos) de la provincia en la que se discuten las cuestiones princi-
pales. Se lleva a cabo cada seis anos y se redactan actas que se transmiten a
Roma.

*" Desde 1569, los jesuitas se encargan de las doctrinas de Huarochiri (a algu-
nos kilometros de Lima)} y de Santiago del Cercado, pueblo de Indios donde se
encuentran agrupados los indigenas de la capital. Después de abandonar a la pri-
mera en 1572, los jesuitas prosiguen con su experiencia en Juli, a orillas del
lago Titicaca, desde 1576 en adelante. Administraron estas dos ultimas doctri-
nas a lo largo de toda la presencia de la Compania en el Peru. Sobre Juli, v.
Meiklejohn 1986; 1988: 191-246.

¥ En 1578, el rector de Juli, P. Diego Martinez, expone las ventajas y las des-
ventajas de la doctrina. Opina que la presencia de los jesuitas es tutil y necesaria
en vista de los progresos en la fe que los Indios han hecho desde de su llegada.
Por otro lado, su “mala voluntad”, su dispersion en los pueblos no alivian la
carga de la doctrina y las numerosas tentaciones la convierten en un lugar peli-
groso por la castidad del alma y del cuerpo de los religiosos. MP II: 369.

2 Alb6 1966: 276-278; MP II, doc. 17: 54-86 (§6) 60.
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lizaciones predicadas por José de Acosta, quien insiste, en el De
Procuranda, en la necesidad de la constancia y de la continui-
dad en la ensenanza de la doctrina cristiana, a pesar de ciertas
reservas suyas por lo que se refiere a la aceptacién del encargo
de las doctrinas por parte de la Compania.*® Aceptando desde el
comienzo las doctrinas del Cercado y de Juli, la provincia perua-
na, de todas maneras, no establece un antecedente en su politi-
ca y se manticne firme en su rechazo del cuidado de las almas
hasta su expulsion, exceptuando a las regiones fronterizas utili-
zadas como base para las misiones a los Indios no cristianos,
como ha sido el caso del Paraguay, de Chavin, entre 1630 y
1650 y de las regiones de los Indios Mojos, al final del siglo
XVII. Las doctrinas peruanas de la Compania constituyen, en
este sentido, el terreno de prueba de los métodos que serian
luego empleados en las reducciones.

Frente al sistema de las doctrinas, la vocaciéon de la Com-
pania se realiza sobre todo en la practica de la misidon itinerante
y también a través de los colegios, de las cofradias y de la asis-
tencia espiritual a los Espanoles en las ciudades. Las estructuras
de poblamiento colonial hacen de las ciudades de Espanoles los
nucleos privilegiados del establecimiento de los jesuitas. El co-
legio, o la residencia, son la base de sus actividades por lo que
concierne a los Espanoles y a los Indios que viven en centros
urbanos. Por medio de los sermones en las calles y en las igle-
sias, la organizacion de las cofradias y de las congregaciones,
que estdn a la base de la formacién moral y religiosa, y a través
de la organizacién de obras de caridad y de las fiestas, la Com-
pania realiza su ambicién de reforma de las costumbres de los
Espanoles y de evangelizacion de los indigenas, sin contradecir a
sus principios. La presencia de un colegio, o de una residencia,
en efecto, permite responder a las exigencias de la vida espiri-
tual de los miembros de la Compania quienes, en principio,
salen de su casa solamente para cumplir con sus ministerios. El
retiro del religioso, la vocacion pedagdgica y la gestion de los

%0 Acosta 1984 (1590) I: 218-278; II: 295-299. Sobre los jesuitas y las doctrinas,
II: 301-330.
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ministerios encuentran, en la ciudad colonial, un espacio de
compatibilidad parecido al modelo europeo. La situacién de los
religiosos en la ciudad es la de un desarraigamiento parcial
porque en el centro urbano predomina la hispanidad y la comu-
nidad religiosa no queda tan lejos, a pesar de la irrupcién de los
Indios en el espacio urbano importado de Esparia, siendo repre-
sentada por Indios ladinos (aculturizados), mestizos y criollos.

El “Ministerio de los Indios” se desarrolla en el cuadro de las
congregaciones, como aclara este pasaje de la carta anual de
1601 que se refiere a Lima: “Los domingos por la tarde / que es
el dia que tienen para su junta, en abriendo la puerta de la igle-
sia donde se tienen su capilla em/piecan a juntarse, y recogerse
gran numero de indios de la congregacion: dizeles alli un exem-
plo, y / luego se quedan encomendando a Nuestro Senor, hasta
que vienen los hermanos estudiantes de la plaga con otro buen /
numero de indios, que recogen por las parochias y placas de la
ciudad y llegados a nuestra iglesia se les haze la doctrina y se
les predica. Tienen en el a.o sus fiestas se.aladas, haze la suya
esta congregacion el dia de la circun/sicién, y tambien celebran
el dia de la invencién de la cruz con mucha solemnidad confe-
sando y co/mulgando lo mas que pueden hazer por estar tan
bien instruydos, y disponerse para estos dias con / enmienda de
vida, y reformacion de sus costumbres para no desmerecer el
llegarse a tan alto sacramento.”?' Se hace hincapié en los ser-
mones, los sacramentos, las fiestas del calendario cristiano y en
la ensefanza de los principios basicos de la doctrina cristiana.
La congregacion sirve como pretexto para reunir otros Indios de
la ciudad, los mismos que los hermanos estudiantes se encargan
de recoger en las calles. Desde el punto de vista religioso, espe-
cialmente para los estudiantes, la congregacién sirve como
primer contacto con los indigenas quienes, en la ciudad, consti-
tuyen una primera experiencia para los misioneros, antes de
alcanzar lugares maés inhospitos, como son las doctrinas y las
misiones.

3 ARSI, Peru 12: ff. 189-223. Carta anua firmada por el provincial Rodrigo de

Cabredo, el 30 de abril de 1601, sobre los acontecimientos de 1600.
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La tension entre la vida itinerante y el sedentarismo se re-
suelve en la coexistencia de los dos sistemas y en su comple-
mentaridad: el colegio —y aun mds la doctrina que es la escuela
del misionero- y la misién, que es su prosecucion se comple-
mentan porque la mision, itinerante, temporal, cercana o lejana
funciona como emanacion del colegio, de la residencia, o de la
doctrina.

Al exterior, en las aldeas aledanas y en las ciudades donde la
Compania no ha penetrado atn, los jesuitas desarrollan la fun-
cion de auxiliares de las autoridades religiosas presentes en el
lugar en calidad de acompanantes de un dignatario eclesiastico,
bajo pedido de los curas o en el 4mbito de una misién regular.
El sermon, la ensenanza de la doctrina cristiana y la administra-
cién de los sacramentos, especialmente la confesion y el bau-
tismo, son los quehaceres de estos misioneros itinerantes, junto
con el descubrimiento y la caceria de los idolos, cuando lo
juzgan necesario. La duracion de la estadia en los distintos luga-
res puede variar de algunos dias a varias semanas. La mision
requiere por parte de los religiosos el aprendizaje de los idiomas
indigenas y el esfuerzo necesario para salir de un lugar conocido
y de recogimiento. Esta es la senal de la flexibilidad y perma-
nencia de la energia evangelizadora en la orden.

Las misiones rurales, generalmente llevadas a cabo entre los
Indios “reducidos” en las doctrinas, constituyen una de las acti-
vidades de la Compania en el Pery, junto con el empleo de los
jesuitas en la ensenanza y la organizacion de las cofradias. Hace
falta distinguir estas misiones de las misiones entre los Indios
no bautizados, las cuales se desarrollan en los territorios perifé-
ricos y en las fronteras del espacio conquistado y controlado por
los Espanoles. La produccién de los textos publicados en esta
seleccion se inscribe en el dmbito de las misiones rurales y no
en el de las misiones a los infieles que no interesan al Peru de
nuestros dias. La politica misionera de la Compania es, por lo
tanto, el resultado de estas dos actividades, que se combinan,
coexisten y a veces se vuelven incompatibles de acuerdo a la
expansion territorial de la orden. Su coexistencia con el estable-
cimiento urbano de la orden y con su vocacidon para la ensenan-
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za contribuye a hacer problematica la identidad misionera de la
provincia.

2. Expansion territorial e identidad misionera

En la historia misionera de la provincia jesuitica del Pert
pucden distinguirse tres grandes periodos. Desde su creacion
hasta 1630 sc asiste al esfuerzo de adaptacién a la geografia y a
las estructuras politicas y eclesidsticas del virreinato con la di-
vision de la provincia en 1607 que significa un repliegue dentro
de los limites de los territorios conquistados. Entre 1630 y 1669
la provincia se abre otra vez hacia el exterior y reafirma su
identidad misionera, siempre cuidando el equilibrio entre la
evangelizacién de los Indios convertidos y la conversion de las
poblaciones atin no bautizadas. Entre 1669 y la expulsién, el
esencial de la actividad misionera parece concentrarse en las
misiones hacia las fronteras, mientras que las actividades urba-
nas de la Compania se encuentran en pleno florecimiento. Esta
cronologia constituye una de las posibles rejas de lectura de los
textos publicados en esta seleccion.

2.1. Misiones a corto plazo, exploracion del territorio y
fundaciones (1568-1630)

Durante la época de la fundacion de la provincia peruana, las
misiones itinerantes se confunden con la exploracion del terri-
torio cuya finalidad es la determinacion de lugares propicios pa-
ra la fundacion de residencias o de colegios. Desde 1570, el pro-
vincial, acompanado por otros tres religiosos, bajo pedido del
virrey, se une a la visita del virreinato llevada a cabo por Fran-
cisco de Toledo, con el objeto de fundar un colegio al Cuzco. *
Otros jesuitas viajan a Ica y a lo largo de la costa meridional, al
mismo tiempo comienza la experiencia de la doctrina de Hua-
rochiri.* Al final de la década de 1570, siguiendo el impulso
dado por José de Acosta, los centros urbanos mas importantes

32 MPI: 419
33 MP I: 420

29



MARIO POLIA MECONI

han recibido la visita de los jesuitas. Hacia el Norte, a partir de
Lima, se han aventurado hasta Guayaquil (actualmente Ecua-
dor) pasando por San Miguel de Piura, Loja y Cuenca.?* Siempre
hacia el Norte, los célidos valles de la sierra son explorados
hasta Cajamarca, Chachapoyas y Moyobamba, pasando por Hui-
nuco.”® En la ruta hacia el Cuzco, los jesuitas pasan por Hua-
manga (hoy Ayacucho) y se demoran en la regién de Huarochiri.
Partiendo bdsicamente del Cuzco, visitan los alrededores del
lago Titicaca y las altiplanicies hasta Potosi, pasando por La
Plata (Chuquisaca, hoy Sucre) bajando luego hacia Arequipa.®
De inmediato establecen las zonas de las misiones mientras
que, poco a poco, van disefiando la red de residencias y colegios.
En 1606 los centros principales han sido establecidos: Lima;
Cuzco (colegio fundado definitivamente en 1576); Potosi (resi-
dencia fundada en el mismo ano);*” Juli (1576); Arequipa (resi-
dencia fundada definitivamente en 1582);* La Paz (1582);*° Qui-
to (1586);*° La Plata (1591);*! Cartagena de Indias y Santa Fe de
Bogota (1604);** Huamanga (1605).%

A partir de la década de 1580, los jesuitas peruanos se aven-
turan fuera de los caminos recorridos, mds alld de los Andes
hacia el Este y el Sur-este a Santa Cruz de la Sierra* y Tu-
cumdn® en 1585, después en el Paraguay (Asuncién y Espiritu

* Mision de siete meses en 1573. MP I: 707.

% Misién de nueve meses, de julio de 1575 a abril de 1576. MP 11, doc. 26: 234-
235:

% En 1574. MP II: 15.

7 MP II: 157.

3 MP III: 219.

¥ MP IIL. 220.

0 MP IV: 9*; Vargas Ugarte 1964, I: 198.

1 MP IV: 9*; Astrain 1905-1927 IV: 523.

2 Los jesuitas habian establecido una misién temporal a Santa Fe entre 1590 y
1594, que fue luego suprimida por estar demasiado lejos de Lima. Luego se ins-
talaron jesuitas mejicanos en 1598. Vargas Ugarte 1964, I: 254 y ss.

* Astrain 1905-1927, IV: 547.

¥ MPIV: 12°

* MPIIL 10"
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Santo) en 1590* mientras el primer contacto con Chile se esta-
blece en 1593.%

El proyecto de divisién de la provincia, vuéltose necesario por
la rdpida expansion geogrifica, habia surgido ya en 1600 cuando,
reunidos en congregacion, los jesuitas del Pert informaron al
general que una eventual fundacién en el reino de Nueva
Granada (hoy Colombia) se volveria ingobernable desde Lima,
en razon de la distancia.*® Desde 1603, Aquaviva habia delimita-
do las competencias del provincial de Lima y de los eventuales
viceprovinciales de Nueva Granada y de la Sierra. Esta ultima
viceprovincia, que nunca vio la luz, debia gestionar los altipla-
nos peruanos y también las misiones fundadas en la regién de
Tucumdn mientras que Chile permanecia bajo la jurisdiccion de
Lima.* La divisién se volvio efectiva en 1607, mediante la crea-
cién de la viceprovincia de Nueva Granada, transformada en
provincia independiente en 1611, en cambio la provincia de
Tucumadn y Paraguay (que incorporaba también a los jesuitas de
Chile) habia sido fundada entre 1605 y 1607. La altiplanicie
peruana permanecia bajo la jurisdiccién del provincial del
Peru.”

Esta estrategia permite al provincial un control mas ficil de
los jesuitas puestos bajo su responsabilidad porque facilita la
frecuencia de las visitas del territorio y también el intercambio
de la correspondencia. En efecto, garantizando una mejor cohe-
si6on entre los miembros de la orden por lo que atane a las
reglas, al mismo tiempo permite evitar una dispersién demasia-
do fuerte de las personas. Ademas de esto, el costo del desplaza-
miento de los superiores de los colegios en ocasién de las con-
gregaciones provinciales en esta forma resulta menor.

6 MPV: 11"

7 MP V: 8°

* MP VII, doc. 39: 190.

*¥ MP VIII, doc. 99: 384-385.

30 Vargas Ugarte 1964, I: 259.

31 Vargas Ugarte 1964, I: 282 y ss.
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A pesar de la solucion de las dificultades objetivas que esta
extension geogrifica oponia al gobierno de la provincia, la divi-
sion evidencia y permite entender en la practica las orientacio-
nes apostolicas de los responsables de Lima. Incentrando en su
mayoria la provincia peruana en los territorios conquistados por
los Espanoles, los jesuitas de Lima abandonan sus misiones en-
tre las poblaciones no bautizadas y prefieren concentrar su obra
en los ministerios administrados dentro de la estructura urbana
de los colegios y en el espacio rural de las misiones a corto pla-
zo. En esta forma, excluyen de sus programas de ensenanza el
aprendizaje de otras lenguas que no sean la quechua, la aymara
y la puquina dejando el manejo de las lenguas de los nuevos
pueblos que seguian encontrandose a sus correligionarios de las
provincias periféricas.

Este primer impulso hacia el descubrimiento explica la abun-
dancia en las cartas anuas de detalles sobre practicas religiosas
de los moradores de los Andes, como lo demuestra el nimero
importante de extractos pertenecientes a este periodo en los
textos que aqui se publican. Esto se debe a las 6rdenes del gene-
ral Francisco Borgia quien, en su instruccién al primer provin-
cial del Perd, Gerénimo Ruiz del Portillo, recomendaba a los
jesuitas informarse acerca de las poblaciones antes de intentar
cualquiera empresa de considerable envergadura.™

Por lo que se refiere a la geografia, la estrategia de la division
es el origen de una densificacién de la red de los colegios a lo
largo de la temporada siguiente.”® Después de la fundacion del
colegio de Huamanga, en 1605,>* Oruro, fundado en 1613-1614,

32

= “Tengan mucha advertencia qué gente es aquella en que han de aprovechar,
qué errores y sectas de gentilidad siguen; qué inclinaciones y vicios tienen”,
MP |, doc. 21: 122-123.

» La fundacién de un colegio en un lugar no significa necesariamente que los
jesuitas asumen la educacion de los jévenes. Si son pocos, organizan pequenas
escuelas para la ensenanza de la doctrina cristiana. Los colegios son basicamen-
te casas donde reside una comunidad de jesuitas (a veces ocho, o diez pero tam-
bién veinte o mas) desde las cuales ellos ejercen sus ministerios dentro y fuera
de la aglomeracion elegida.

3 Astrain 1905-1927, IV: 547.
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aparece por primera vez como tal en la carta anua redactada en
el abril de 1616.% El Colegio del Callao es fundado en 1614,
mientras que en 1618 se abre el colegio de Santiago del Cercado
para los hijos de los caciques y la cdrcel para hechiceros en la
doctrina encargada a la Compania. En esta fecha se piensa tam-
bién entregar a la orden la administracion religiosa de la doctri-
na de Lambayeque, en el distrito de Trujillo.”” El afo siguiente
se abre el colegio real de San Bernardo del Cuzco, bajo el patro-
nazgo de San Borja.® Un ano mds tarde Trujillo hospeda, a su
vez, un colegio de jesuitas.”® Esta politica de fundaciones se
orienta en dos direcciones complementarias; por un lado, se
trata por la Compania de extenderse hacia el Norte y hacia el
Sur en regiones que ella s6lo en parte conoce, por esto las fun-
daciones de Trujillo, Pisco y Oruro; por otro lado, la orden
afirma su presencia en las grandes ciudades como Lima o Cuzco
mediante la creacidn de establecimientos especificos.

La concentracion de fuerzas en un territorio limitado hace
posible un esfuerzo sostenido en el terreno de las misiones rura-
les. La creaciéon de nuevos colegios permite una diversificacion
de los puntos de salida de estas misiones y, por lo tanto, en
teoria, un incremento de las mismas. Estos factores, entre otros,
pueden explicar el por qué la Compania de Jesus, entre 1609 y
1622, participa activamente a las campanas de extirpacion de
las idolatrias que se desarrollan en el ambito de la didcesis de
Lima con el apoyo del virrey y del arzobispo. Las visitas de ex-
tirpacion han permitido aumentar el nimero de las misiones de

> ARSI Peru 18a: ff. 232-246. La residencia se transforma en colegio en 1618,
Astrain 1905-1927, V: 414.

> Aparece por primera vez en la carta anua de 1619: ARSI Peru 18a: ff. 262-
281.

°7 Astrain 1905-1927, V: 427. El proyecto jamas se realizo.

* En 1618 el rey autoriza también una fundacién en Pisco. El colegio se fundo
en 1626 segun Astrain 1905-1927, V: 414. Vargas Ugarte (1964, II: 4) por su
parte, propone el 1621. Aparece por primera vez en la carta anua de 1630-1631
(ARSI. Peru 15: ff. 1-19).

»  Astrain 1905-1927, V: 414. Aparece por primera vez en la carta anua de
1626-1627 (ARSI. Peru 14: ff. 92-124).
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corta duracién, que supera las tres por toda la provincia en
1606, hasta llegar a las 22 en 1611 y manteniéndose en un pro-
medio superior a las diez hasta 1628. La divisién de la provincia
y las campanas de extirpacion de las idolatrias contribuyeron a
una mejor demarcacion del territorio y se revelaron un medio
excelente para el conocimiento del terreno y de las poblaciones
indigenas, como lo demuestra el contenido de las cartas anuas
de este periodo publicadas en la presente obra. Nunca en la his-
toria de estas fuentes se hizo una mencién mds amplia de los
mitos y las costumbres de los Indios del Perd de la que se hizo
en la década de 1610 y al comienzo de la de 1620.

La division no altera fuera de medida el ritmo de crecimiento
del nimero de los jesuitas de la provincia peruana. El aumento
es continuo después de la fundacion hasta 1630, con una ligera
disminucién entre 1607 y 1611 debida a la division (se pasa de
367 a 337 miembros) rdpidamente superada en 1617, contando
entonces con 416 jesuitas, sin distincién de grados. Es de supo-
ner que la division haya acelerado el dinamismo de la provincia,
debido en parte a las expediciones de jesuitas europeos y en par-
te al reclutamiento local.?® En efecto, entre 1601 y 1613, el por-
centaje de jesuitas americanos en la provincia pasa de 12.1% a
20.9%. ;Debe pensarse que la provincia rompiera con las re-
ticencias que la habian caracterizado en el siglo XVI por lo que
concierne el reclutamiento de criollos?®" ;O asistimos a un
stibito entusiasmo de la juventud peruana hacia la Compania?
No disponemos de elementos significativos para responder
~ correctamente a estas preguntas pero la exigiidad de las ex-
pediciones europeas habia convencido, mucho tiempo antes, a
los superiores del Peru de la necesidad de reclutar en el sitio un
numero creciente de miembros.

Por otro lado, la aparente renuncia a ejecutar misiones peli-
grosas hacia territorios desconocidos pudo alentar la juventud
limena a ingresar en la Compania por el hecho que la division

% Una expedicion de 30 individuos llega en 1617. Lo sustancial del dinamismo
se debe, entonces, al reclutamiento local.
6! Lavallé 1986.
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de la provincia limitaba los riesgos de una destinacién demasia-
do lejana. Esta hipétesis puede ser indirectamente confirmada
por las reflexiones del P. Juan Vizquez en un memorial, redacta-
do en 1616 en Roma mientras que ejercia las funciones de pro-
curador de la provincia jesuitica del Perd. En dicho texto, el P.
Vazquez da cuenta al general Vitelleschi de las dificultades que
la provincia encuentra para que los jévenes jesuitas aprendan las
lenguas indigenas. Explica que “La cabeca desta gente [tratase
de los Indios] haze de poca estima su ministerio delante de los
ojos de los seglares y por consiguiente / de los nuestros que con
mas gusto y facilidad se / aplican al trato lucido de los esparo-
les. / de aqui se saca la raiz de la dificultad que muchos / tie-
nen en aprender la lengua y en aplicarse a los indios”.®? Esta re-
ticencia se aplica aqui en particular a los Indios encontrados en
la ciudad o en ocasién de las misiones rurales pero es licito
pensar que se refiera igualmente a los Indios infieles atn no
convertidos. La relacion del P. Vizquez parece estar en contra-
diccién con la situacién de los ministerios de la Compania al
momento de su redaccién. Si se le cree al procurador, solamen-
te una parte de los jesuitas de la provincia es apta para partici-
par a las campanas de extirpacion, en la medida en que se re-
quiere por lo menos el manejo del quechua. Tritase, en efecto,
de una contradiccion inherente a la Compania mds sobre todo
de la tensién introducida en la orden por su insercion en la so-
ciedad colonial a causa del reclutamiento local, la localizacién
urbana y la vocacion a la ensenanza.

Los extractos de las cartas anuas redactadas en ocasion de las
misiones rurales, en el 4mbito de las campanas de extirpacién o
fuera de ellas, siempre son el producto de un personal misione-
ro formado desde el punto de vista lingiiistico, competente y en
primer lugar motivado, que informa sobre las dificultades mate-
riales encontradas durante estos desplazamientos. A través de
los afios, los mismos nombres retornan en la correspondencia

8 ARSI. Congr. 55: fol. 128.

35



MARIO POLIA MECONI

para dar cuenta de estas misiones, prueba de la continuidad del
personal misionero.

Después de un periodo de fundacién, que termina con la di-
visién de una provincia de alcance continental, los jesuitas del
Perd centran sus esfuerzos en la poblacidon catélica. Hasta el
final de la década de 1620, el cardcter misionero de la provincia
se afirma principalmente a través de misiones a corto plazo, y
la necesidad de evangelizar los Indios llamados “iddlatras” es
puesta al mismo nivel de la conversién de los Indios “infie-
les”.® Las visitas de extirpacion juegan un rol importante en las
cartas dnuas, como los capitulos que se refieren a los pueblos
no convertidos en las cartas del final del siglo XVI. Ademis, el
grado de ignorancia en materia de fe que los jesuitas declaran
haber encontrado los impulsa a pensar que ellos estdn partici-
pando a una nueva obra de conversion de los Indios que visitan.

2.2. De Chavin a la llegada de Altamirano: la reafirmacion de
la identidad misionera de la provincia (1630-1698)

En la década de 1630 se asiste a una transformacién de la
politica misionera de la provincia peruana. La fundacién de la
doctrina de Chavin otorga un nuevo impulso hacia las misiones
fronterizas, mientras que todavia contintan las misiones a corto
plazo. Este impulso se concretiza, finalmente, en las misiones a
los indios Mojos, que reconcilian la provincia con el ideal de la
mision de conversion.

La corta duraciéon del gobierno eclesidstico del arzobispo
Gonzalo de Campo (1625-1626) no permite concretizar satisfac-
toriamente el nuevo impulso que el prelado hubiera querido dar
a las campanas de extirpacion de idolatrias en su didcesis. A
pesar de todo, tuvo el tiempo de realizar una visita pastoral,
acompanado por dos jesuitas. Junto con ellos se aventurd en las
provincias de los Carapachos y Panataguas, en el corregimiento
de Huamalies, no lejos de Hudnuco. Este episodio, relatado en

% Sin embargo, se hacen algunas misiones a indios infieles, como la que cuenta
la anua de 1607 a los Chiriguanos de Tarija (ARSI Peru 13: ff. 52v-53). Re-
presentan una excepcion en comparacion con las misiones a indios “idélatras”.
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la carta dnua redactada en 1627% estd al centro de una refle-
xion, dentro de la Compania de Jests, sobre sus actividades mi-
sioneras. Por otro lado, el fracaso y el martirio del P. Bernardo
Reus entre los indios Chunchos en ocasioén de una misién reali-
zada juntamente con religiosos agustinos en 1629% alimentaron
indudablemente la discusion sobre una accién a largo plazo en-
tre los Indios no convertidos. La toma del cargo de la doctrina
de Chavin de Pariarca, en 1630, visitada anteriormente en com-
pania del arzobispo, responde a esta preocupacion. Los jesuitas
se establecen alli con la finalidad de formar una base para las
misiones entre los Indios no convertidos.®® En estos términos la
congregacion provincial de 1630 presenta al general el pedido de
autorizaciéon para tomar el cargo de la doctrina.” En la carta
anua de 1630-1631, redactada el ano siguiente, el provincial Ni-
colas Mastrili Durdn, argumenta en favor de la doctrina, que
debe servir como puerta de acceso a innimeras naciones de In-
dios infieles que se encuentran en las tierras inexploradas al
Este del Peru, pero debe sobre todo suscitar en la provincia un
nuevo impulso misionero.

“Mucho a que esta prov.a del Peru desea que en ella se culti-
ven gentiles como se doctrinan / christianos, y que tan ynfinito
numero de Yndios como ay en este gran continente / de la ame-
rica desde este mar del sur sobre que estamos hasta Brasil y
costas / de aquella parte oriental no caresca de la luz de la fee,
de que solo gozan los pocos en su / comparacion yndios de
aquestos llanos y de la sierra / en latitud por lo mas ancho de
500 / leguas que tiene esta faxa del Peru descubiertas y pobla-
das, pero desotra vanda de la sierra / al oriente ay ynfinitas na-
ciones de Yndios gentiles, a quienes aunque en varias / ocasio-
nes se a procurado entrar para predicarles por este obispado u
otros, y ultimamente por el de Chuquiavo, nunca a tenido effec-
to como en parte se escrivio en la annua pasada con/tando la

® Tratase de los acontecimientos de 1625 y de 1626. ARSL Per1 14: ff. 72v-78v.
® Vargas Ugarte 1964, II: 33-37.

¢ Garcia 1992: 45.

¢ ARSI. Congr. 63: fol. 207, § 5.

)
~
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muerte del P. Reus, que murio a manos de Yndios Chunchos;
No a sido / esta parte p.a entiviar n.ros deseos antes de aviva-
llos mas con la difficultad de la em/pressa y yo confieso los
mios, que con lo que vi y experimente en el govierno del Pa-
ra/guay y sus grandes missiones volvi a esta prov.a del Peru,
deseosissimo de que en clla / tubiessemos nuestra conquista de

ynfieles sabiendo adquirir y no solo ocupados en conservar”.®

Nicolas Duran, superior en Juli en 1601, participd a algunas
misiones entre los infieles chunchos al final del siglo anterior,
conocié el quechua y también el aymara. Procurador a Roma en
1618, dirige la provincia del Paraguay, famosa por sus reduccio-
nes, entre 1624 y 1626.% Enriquecido por su experiencia misio-
nera paraguayana toma el gobierno de la provincia, pudiéndose
explicar justamente su nombramiento solo por la voluntad del
general Vitelleschi de ver la provincia renovada por medio de
misiones de conversion. La argumentacion del P. Duran expone
con finura la diferencia entre la conversion y la conservacion en
la fe de los convertidos y, leyendo entre sus palabras, lamenta
que la provincia se haya preocupado tan poco de la primera en
los afios anteriores. Sin duda, los superiores han obedecido de-
masiado fielmente a las instrucciones que el general Francisco
de Borja habia transmitido a los primeros provinciales del Pert,
recomendandoles preocuparse en primer lugar “de los ya hechos
cristianos, usando diligencia en conservarlos y ayudarlos en sus
4nimas, y después atenderdn a la conversion de los demds que

no son baptizados”.”

Desde una perspectiva general, el juicio del P. Durdn define
“misionera” una provincia donde los esfuerzos son hechos en
vista de la conversion de las poblaciones no bautizadas. Su razo-
namiento, sin embargo, supone una continuidad entre los Indios
convertidos y aquellos que atn no lo estdn, habiéndose hecho la
eleccion de la doctrina de Chavin, concebida como puente entre
convertidos ¢ infieles. Los jesuitas trabajan en los dos frentes,

6% ARSI Peru 15: fol. 2v.
6 Torres Saldamando 1882: 194-199.
0 MP I, doc. 21: 122, §3.
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como demuestran los numerosos pasajes de cartas anuas dedica-
dos a las idolatrias de los Indios descubiertas en las misiones
rurales. En la década de 1630 se da, en teoria, un paso hacia la
asimilacion de la identidad misionera de la provincia con las
misiones fronterizas y se logra, en la practica, una integracién
de estas misiones al sistema ya existente.”!

Por lo contrario, el estudio de los catdlogos permite constatar
una disminucién del nimero de los jesuitas a partir de los anos
1630. En efecto, luego de un constante crecimiento después de
la fundacién, hasta alcanzar el nimero de 491 en 1637,7* el
nimero empieza a disminuir hasta llegar, en 1656, al minimo
de 403 jesuitas contabilizados,” mientras que la curva se ende-
reza para alcanzar de nuevo el nivel de 1637 s6lo en 1690, con
496 miembros.”* Al mismo tiempo, se constata que el numero
de misioneros, que habia crecido continuamente desde la funda-
cién hasta la década de 1630, permanece constante y luego dis-
minuye progresivamente hasta la expulsion aun permaneciendo
estable su porcentaje entre los miembros de la provincia; vuelve
a aumentar mdas lentamente a partir de la década de 1630 y dis-
minuye de nuevo entre 1654 y 1685.” La provincia sufre una
crisis demogréfica y dificultades econdmicas lo que impulsa a
los superiores a reducir sus ambiciones por lo que a misiones se

71

De 1630 a 1646, las cartas anuas contienen con mayor frecuencia una rela-
cion sobre “misiones a infieles”, sin por esto quitarles espacio a los demas mi-
nisterios. Al integrarse al sistema misionero global, estas misiones encuentran
naturalmente su espacio en la carta, espejo del sistema.

> ARSI Peru 41I: ff. 352-406.

> ARSI Peru 16: fol. 12.

™ ARSI Peru 6: fol. 99.

7> Los jesuitas que ecjercen actividades misioneras se pueden contabilizar
mediante los catdlogos donde se les llama “obreros de Indios”. Segin nuestros
calculos los misioneros son 21 en 1583 (15,4%); 57 en 1601 {20,2%); 152 en
1637 (30,9%); 155 en 1654 (34,8%); 113 en 1685 (37,2%); 102 en 1728 (19%).
No es imposible que la disminucion que se observa se deba a la simple omision
de esta actividad. En tal caso, se podria deducir que los superiores que redacta-
ban estos documentos le prestan menos interés a la actividad, o que la actividad
misma se ha vuelto tan comun que es inutil senalarla. Sin embargo, esta alter-
nativa seria probable si ningun jesuita fuera llamado “obrero de indios” en el
ultimo periodo y no es el caso.
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refiere.’ En 1650, los jesuitas peruanos piden al arzobispo de
Lima, Pedro de Villagémez, la autorizacién de abandonar la doc-
trina de Chavin y dejarla al clero seglar. Uno de sus argumentos
es la penuria de misioneros que los acosa. El arzobispo acepta
para que participen en la campana de extirpacion de idolatrias
que ha decidido realizar de nuevo en 1649.” El impulso de la
década de 1630 parece haber durado sélo veinte afios porque la
penuria de los misioneros no permitia que coexistieran el siste-
ma de las misiones rurales y el movimiento hacia las fronteras.
Entre 1648 y 1667, las cartas anuas no dan cuenta explicita-
mente de misiones a los infieles.

El nuevo impulso en favor de las misiones de conversion no
impide a los jesuitas peruanos continuar con sus misiones a
corto plazo en los alrededores de los colegios y de las residen-
cias, las mismas que habian llevado a cabo hasta aquel momen-
to. Entre 1630 y 1684, se contabilizan entre dos y ocho misio-
nes por cada afio desde varios puntos de partida. Asi, en 1655,
algunas misiones salen de Lima, Huamanga, Cuzco, Arequipa,
Juli, La Paz, Potosi y Chuquisaca.”® Tratase de misiones a corto
plazo, ya sea habituales de la Compania, por acompanar a un ar-
zobispo que visita su provincia eclesidstica o por participar en
las camparias de extirpacion de idolatrias: estos numerosos des-
plazamientos significan que las variaciones de la politica global
afectan sélo indirectamente al conjunto de la provincia jesui-
tica.

Sin embargo, a partir de la década de 1660, los jesuitas del
Pert reanudan, esta vez en forma definitiva, sus misiones a in-
dios no bautizados, Mojos e Chiriguanos, partiendo de la resi-
dencia de Santa Cruz de la Sierra, a la frontera oriental de la

76 gl reclutamiento local es limitado a 5 novicios por afo desde la octava con-
gregacién general en 1646 (Astrain 1905-1927, VI: 511). En 1653, la congrega-
cién provincial peruana le pide a Roma mas flexibilidad en la materia. ARSI.
Peru 3: ff. 15-19.

7 A.G.L Lima 303: Carta del Arzobispo Pedro de Villagomez al rey del 20
agosto de 1651. Seguin J. C. Garcia (1966: 17) el arzobispo inst6 a los jesuitas a
abandonar la doctrina para dejar misioneros libres.

™ ARSI Peru 16: ff. 12-25.
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audiencia de Charcas.” De 1667 a 1669, la misién a los Mojos
se estructura entre la exploracion de los territorios desconoci-
dos, por un lado, y la organizacion de las reducciones segiin el
modelo de las de Paraguay, por el otro. El abandono de Chavin
no impide, por lo tanto, a la orden orientar su estrategia hacia el
exterior. En 1676, el provincial redacta una carta circular para
alentar a las vocaciones para esta mision, hecho que confirma la
idea que la provincia sufre de una penuria de misioneros.*® Por
lo tanto, en 1694, se funda una residencia a Cochabamba, en el
camino hacia los territorios de los indios Mojos, para pemitir a
los misioneros que alli se dirigen beneficiarse con una etapa de
descanso.” Esto indica la voluntad por parte de los superiores
de perennizar la misién, voluntad que se confirma en el siglo
XVIIL

Esta tendencia se percibe en las cartas anuas. Al generalizarse
el plano temdtico, a partir de la carta dnua de 1667-1674,%* se
hace hincapié en las misiones a las fronteras. Las misiones a
corto plazo reciben entonces un tratamiento menos especifico
que antes.*® En la carta anua de 1681-1684, las misiones a corto
plazo estdn incluidas en la relacion de los otros ministerios de
la Compania y la relacién de la mision a los Mojos se halla en
un capitulo aparte.* La carta de 1690-1696® separa las misiones
a los Indios infieles de las misiones a corto plazo e incluye las
ultimas en una ribrica titulada “misiones dentro y fuera de los
colegios y frutos de ellas”. Puede deducirse no s6lo una relativa
rutinizacion de las misiones a corto plazo sino subrayar la plu-

7 Vargas Ugarte dedica a la misién entre los Mojos el tomo Il de su Historia
de la Compadiia de Jesis en el Peru. La mision empieza en 1667. Vargas 1964,
II: 18.

0 Vargas Ugarte 1964, II: 170.

! Astrain 1905-1927, VI: 513; Vargas Ugarte 1964, III: 59.

> Redactada en enero 1675. ARSL Peru 16: ff. 185-271.

** Las relaciones anuales a los provinciales hasta la fecha seguian la organiza-
cion geografica, las misiones rurales se integraban a la relacion de los ministe-
rios tomando en cuenta su lugar de origen. V. infra el parrafo sobre las fuentes.
** Carta redactada en mayo de 1685. ARSL Peru1 17: ff. 27-49.

"> ARSL Peri 17: ff. 165-193v.
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ralidad de sentidos que abarca en aquel entonces el término de
“mision”: misiones rurales, misiones a las fronteras, misiones
en las ciudades como momentos importantes del fervor religio-
s0.%¢ La estandarizacion excesiva de las cartas anuas sustrae al
historiador los detalles sobre las misiones rurales y, especial-
mente, las practicas llamadas “idoldtricas”, como lo senala el
menor numero de pasajes dedicados a este tema en esta selec-
cién de textos en el ultimo periodo del siglo XVII. Se cuida
siempre la prioridad de los redactores que privilegian las relacio-
nes de las misiones a las fronteras, sin duda para despertar voca-
- clones europeas.

2.3. Los Indios infieles: una prioridad misionera
(1698-1767)

Las consecuencias territoriales de la abertura hacia las misio-
nes a las fronteras orientales de la provincia encuentran rapida-
mente una expresién concreta en las preocupaciones de los
superiores. En 1674, la congregacion provincial del Perd pide al
general la creacion de un segundo noviciato en la region de la
sierra para facilitar el reclutamiento de jévenes alumnos en es-
tas comarcas sin desviarlos de su vocacion por la obligacién de
ser instruidos en Lima.’” El pedido se reitera en 1692% y, de
acuerdo al historiador Rubén Vargas Ugarte, obtiene una res-
puesta positiva por parte de Roma.*” El pedido de un nuevo no-
viciado debe interpretarse como una toma de conciencia de la
distancia existente entre los colegios de la sierra cercanos a las
misiones fronterizas y Lima, capital de la provincia. Una carta
esquematica de la provincia peruana,” que puede fecharse de

“ En Lima estas misiones urbanas se organizan especialmente a partir de la
residencia de Nuestra Senora de los Desamparados, fundada en 1658. Astrain
1905-1927, VI: 510; Vargas Ugarte 1964, II: 149.

¥ ARSI. Congr. 79: ff. 222v-223v.

*  ARSI. Congr. 85: fol. 132, §6.

* Vargas Ugarte 1964, 1I: 174. La presencia del noviciado no consta en los
documentos que hemos consultado sobre el periodo posterior.

?0 Tratase de dos documentos, uno en blanco y negro (310 x 120 mm.) y el otro
en colores (835 x 305 mm). ARSI. Hist. Soc. 150: fol. 17; fol. 18.
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1674 o, a mds tardar, de 1699,°! intenta convencer las autorida-
des romanas de las ventajas no s6lo de la fundacién de un nue-
vo noviciado sino también de la division de la provincia. Refiere
las distancias entre colegios y, principalmente, el numero de jor-
nadas necesarias para llevar a cabo el recorrido. La provincia pe-
ruana propone su division en dos partes sobre la base de las cir-
cunscripciones civiles de la audiencia de Lima y de la de Char-
cas. La provincia jesuitica de Charcas seria formada por dos
colegios y por las residencias de las altiplanicies y allende de
ellas, al Sur-este hacia Santa Cruz de la Sierra, al Sur hacia Tu-
cumdn y tendria un acceso al océano Pacifico a través de Arica.
El argumento principal es que todas estas residencias de la
Compania estdn destinadas a crecer y que esta region constitu-
ye una puerta hacia las naciones de los infieles.

El pedido de divisién no obtuvo la respuesta favorable de
Roma, sin que podamos conocer los argumentos exactos de las
autoridades romanas. Sin embargo, el pedido de la provincia y
su rechazo pueden ser interpretados en funcién de las nuevas
misiones a las fronteras en las cuales la Compania estaba com-
prometida desde la década de 1660. Puede pensarse que por par-
te de los jesuitas peruanos el pedido de divisién consagraria la
dicotomia entre costa y sierra. La provincia de Charcas seria
concebida para y en funcién de las misiones a las fronteras y se
afirmaria en su vocacion misionera, mientras que la provincia
de la costa, librada del cargo de las misiones a los Indios infie-
les, se asemejaria mds a una provincia europea, dedicada a los
ministerios entre los catdlicos y consagrada a la ensefianza, fun-
cién propia de la orden. El rechazo por parte de Roma de dicha
division puede interpretarse como la voluntad de asentar la pro-
vincia peruana en su vocacidén misionera para que no se repro-
duzcan los efectos constatados luego de la divisién de 1607, que
habia producido un repliegue de la provincia en si misma. Es
por esto que el final del siglo constituye una etapa en la defini-
cion de la identidad misionera de la provincia jesuitica del Peru.

! Fecha en la que la congregacién provincial se pronuncia por ultima vez en

favor de la division de la provincia. Vargas Ugarte 1964, IV: 31-32.
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La llegada al cargo de provincial del P. Diego Francisco
Altamirano, antiguo provincial del Paraguay, marca una vuelta
decisiva en la politica misionera de la provincia.”? A partir de
1701, la etapa de exploracion y descubrimiento parece limitada
a las poblaciones que los jesuitas llaman Mojos, mientras que,
allende los Mojos, se intentan nuevas exploraciones.” En las
reducciones fundadas en el periodo anterior los jesuitas introdu-
cen por un lado una organizacién politica conforme al modelo
peruano (nombramiento de corregidores) y por otro lado intensi-
fican la sedentarizacién de los Indios organizando la agricultura
en base a la cria de animales y a la cultivacion de productos
textiles.”* En 1714, el provincial Antonio Garriga visita la pro-
vincia y las misiones a los Mojos, en las cuales habia trabajado.
Delimita los territorios de las varias reducciones en 1715 y
decide elaborar un mapa de las misiones.” La promocién de las
misiones fronterizas es alentada directamente por Roma con el
nombramiento a provinciales de muchos antiguos misioneros.*
Sin embargo, uno puede interrogarse sobre el sentido de estos
nombramientos. ;Temian en Roma que no nombrando antiguos
misioneros a la cabeza de la provincia existiera el peligro de
hacer marcha atrds en lo que a misiones se referia? Es dificil

2 Es el primer provincial del Peri que visita personalmente las reducciones de
los Mojos, en 1700. Se encarga personalmente de la publicacién de una Arte de
la lengua de los Mojos, en 1701, cuya introduccién redacta (Vargas Ugarte 1964,
III: 47-48).

3 De 1704 en adelante, son llevadas a cabo otras exploraciones mas alld del
territorio de los Mojos, entre poblaciones que los jesuitas llaman Baures y
Movimas. Ellas completan las que se empezaron entre los Indios Chiriguanos
en el siglo anterior. Una misién a los Chiriganos de Tarja aparece en la carta
anua de 1607. (ARSI Peru 13: ff. 52v-94; Vargas Ugarte 1964, III: 40-50).

** Vargas Ugarte 1964, III: 49-50.

> Vargas Ugarte 1964, I1I: 86-88.

% Es el caso de Altamirano y también el de Luis de Andrade (1708-1711) quien
habia promovido las misiones entre los infieles en la provincia de Quito (Vargas
Ugarte 1964, 1V: 20) y de Antonio Garriga, varias veces provincial {1714-1716;
1717-1724; 1733); Miguel Sanchez (1724-1726); Baltasar de Moncada (1749-
1753); Pascual Ponce de Leon (1759-1764) fueron todos misioneros entre los
Mojos antes de ser provinciales.
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contestar a esta pregunta en el estado actual de las investigacio-
nes, lo cierto es que estos nombramientos se dan al mismo
tiempo del rechazo de la divisién por parte de las autoridades
romanas. Demuestran la voluntad de Roma de establecer la pro-
vincia peruana en una vocacién misionera que se realizaba por
medio de misiones a las fronteras. Mientras que las misiones
entre los infieles conocian nuevos martires (el P. Cipriano Ba-
rrasa en 1708,°” el P. Baltasar Espinosa martir de los Mobimas
en 1709%) el reclutamiento de misioneros para estas regiones
inhospitas, autorizado por Roma y Madrid, se intensifica en el
transcurso del siglo XVIII, como demuestran las expediciones de
misioneros europeos enviados en la region.” Entre 1700 y 1767,
los efectivos de ocho expediciones que pasan por el Peru exclu-
sivamente destinadas a los Indios Mojos son 181 misioneros,
casi el triple del numero enviado en el periodo anterior, a pesar
de que las otras provincias de la region reciben en el siglo XVIII
un total de 1115 misioneros repartidos en 34 expediciones.'®

No obstante los esfuerzos de Madrid y los estimulos de
Roma, la misién entre los Indios infieles de las regiones fronte-
rizas sufre por falta crénica de medios y de hombres. La congre-
gacién provincial de 1712, propone que se pida al rey conceder a

7 Anua 1708, redactada el 1¢ de agosto de 1710. ARSI. Peru 18: ff. 49-80.

% Vargas Ugarte 1964, III: 61.

" La eleccién de antiguos misioneros como procuradores a Espana y a Roma
en 1719 y en 1733) parece facilitar la obtencién de las autorizaciones. Vargas
Ugarte 1964, 1V: 33; idem, ibidem: 40; 125.

' De 1567 a 1630, por lo menos diecisiete expediciones llegan al Perd, por un
total de 222 misioneros europeos. Las otras regiones de América del Sur reciben
por lo menos quince expediciones y 278 individuos. De 1631 a 1669, ocho expe-
diciones (63 misioneros) van al Pert y 29 a otras regiones (810 misioneros). En
Espana y Roma se piensa que a la provincia peruana le basta el reclutamiento
local, mientras que las provincias del Paraguay o de Chile, ubicadas en terrenos
muchos mas peligrosos, carecen de bases urbanas para renovar con regularidad
su contingente. Sin embargo, la designacion de dichas expediciones demuestra
que las autoridades europeas las destinan en primer lugar a las misiones entre
los Indios, convertidos o infieles. Ya en la década de 1590, antes de la divisién
de la provincia, algunas expediciones habian sido enviadas especificamente a las
regiones donde hacia poco que la Compania se habia establecido, como Chile,

45



MARIO POLIA MECONI

los curas misioneros de las reducciones una renta de acuerdo al
modelo de la de los curas de las otras doctrinas del virreinato.!®!
En 1717, mientras que el procurador Francisco de Rotalde ob-
tenia la autorizacion de enviar en las misiones a 44 jesuitas
europeos, pudo reclutar solamente 16 de ellos en el transcurso
de su estadia en Europa.’® Las misiones son presentadas en casi
todas las discusiones de las congregaciones provinciales y la de
1743 trata una vez madas de la necesidad de refuerzos de mi-
sioneros vy de las dificultades para la financiacién de las expedi-
ciones.'® Los provinciales redactan regularmente las relaciones
de las misiones a los Mojos'™ que tropiezan con dificultades
crecientes. Como en el Paraguay, ellas sufren por las incursio-
nes portuguesas y, en 1720, el procurador del Perd en Madrid
pide que los jesuitas y los Indios de las reducciones obtengan la
autorizacién para llevar armas de fuego con que defenderse de
los portugueses.'® En visperas de la expulsion, en 1765, la rela-
cion del P. Manuel Vergara traza un balance endulzado, brinda
la lista de todos los misioneros consagrados a estas misiones y
relata los danos procurados entre los moradores de las reduccio-
nes por las epidemias. En el mismo periodo los jesuitas estan en
conflicto con el obispo de Santa Cruz de la Sierra.'®®

No obstante los fracasos, la politica de promocién de las mi-
siones se revela relativamente eficaz, si se la compara con las
misiones rurales. Mientras en 1685 once jesuitas se consagran a
las misiones entre los Indios infieles,'” en 1728 de los 285

Tucuman o Santa Cruz de la Sierra. De 1631 a 1699, de las siete expediciones
que pasan por el Perq, dos son viajes de procuradores que vuelven de Espana sin
ningin nuevo recluta y dos son destinadas a las misiones fronterizas (Chile,
Santa Cruz, en 1636) a la doctrina de Indios de Juli y a 1a mision de Santa Cruz
de la Sierra en 1694. Estas cifras han sido tomadas de las listas brindadas por
Agustin Galan Garcia (Galan Garcia 1995).

100 ARSI. Congr. 87: ff. 271-272.

192 Vargas Ugarte 1964, IV: 33; Galan Garcia 1995: 297.

193 Vargas Ugarte 1964, IV: 126.

%4 En 1712, 1752, 1765.

'% Acordada en 1723 por el virrey. Vargas Ugarte 1964, III: 78.

1% Vargas Ugarte 1964, III: 112-115.

'97  Residen o en Santa Cruz de la Sierra (3), o entre los Mojos (4], o los
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sacerdotes de la provincia (profesos de cuatro votos, coadiutores
espirituales o estudiantes) 61 son designados como “obreros de
indios infieles” y sélo 41 de ellos como “obreros de indios y
espanoles”.!” La categoria de “obreros de indios infieles” existe
desde el comienzo en los catdlogos pero sélo en el siglo XVIII se
encuentra tan a menudo hasta sobrepasar en cantidad la de los
“obreros de indios y Espanoles”, o simplemente “obreros de
Indios”. Esta categoria se refiere a los jesuitas que, en las ciuda-
des o en las campinas, participan a la evangelizacion de las po-
blaciones indigenas convertidas, obrando entonces principal-
mente en los Andes centrales y en la costa.

Desde 1718, los superiores reunidos en congregacién se que-
jan de la falta de conocedores de los idiomas corrientes hablados
por la poblacién del Perd, el quechua y el aymara,'® senal pre-
monitoria del desequilibrio entre el numero de jesuitas que se
consagran a las misiones fronterizas y el nimero de aquellos
que se encargan de los Indios convertidos, documentado diez
anos mds adelante. La penuria de los lingiiistas es, probable-
mente, consecuencia directa si no del abandono de las misiones
a corto plazo, por lo menos de cierta rutinizacién de las mismas
reflejada en los documentos. En efecto, la mayoria de las 27
cartas anuas de este periodo (entre 1699 y 1765) contiene una
ribrica dedicada a las “excursiones misioneras” ademdas de la
dedicada a las misiones a infieles. Sin embargo, sé6lo cinco de
ellas contienen noticias sobre “idolatrias” y “supersticiones” de
los Indios cristianos, las mismas que se publican en esta selec-
cién.''® Esto no significa que no se llevaron a cabo misiones,

Chiriguanos (4}, seis son originarios de Espana y seis criollos. Catilogo de 1685,
Arsi. Peru 5: ff. 363-417.

"% Catalogo de 1728, ARSL Peru 9: ff. 5-59. Dos estudiantes que no son sacer-
dotes son designados como “obreros de indios infieles” llevando la cifra a 63.
Los catalogos del siglo XVIII no sefialan el lugar de residencia de los miembros
de la provincia, pero informan sobre la ocupacion presente y pasada de cada uno
de ellos.

"% Actas de la congregacion provincial de 1718, ARSI Congr. 88: fol. 303, §12.
"% Cartas anuas de 1697-1699 (una version espafiola y una latinal; de 1700 (una
version espafiola y una latina); de 1704; de 1728 y de 1756-1765.
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demuestra mdas bien que los misioneros no cuidaron, o no
supieron reconocer aquellas pricticas que antes habian clasifica-
do como “supersticiosas” o “idoldtricas”, o que no anduvieron
muy lejos en sus peregrinaciones preocupandose sélo de las po-
blaciones fuertemente culturizadas. La presencia de informacio-
nes de este tipo sobre Indios cristianos en la ultima carta con-
servada en los archivos demuestra que no se puede siempre
acusar a los jesuitas de una progresiva falta de interés hacia este
tipo de relacion. Lo que ocurre es que la rutina parece apoderar-
se siempre mas de las misiones a corto plazo cuyas relaciones
siguen siendo asociadas a las de las misiones en los centros ur-
banos, mientras que los protagonistas de los exempla conteni-
dos en estas relaciones son indiferentemente Indios o espanoles.
Esto prueba que las misiones ya no son dirigidas exclusivamen-
te a las poblaciones indigenas y que su naturaleza estd mu-
dando.

La necesidad cronica de misioneros procedentes del exterior
es una senial que la provincia no se basta a si misma y que la
vocacion que los provinciales y Roma intentan comunicarle no
es aprobada por la totalidad de los jesuitas del Perd. Después de
visitar la provincia, en 1720, el P. Antonio Garriga cuida que
dos jesuitas sean destinados a las misiones en los alrededores de
Potosi.!'! En 1758, la congregacién provincial se enfada porque
los religiosos se rehusan a participar a las misiones rurales, y
constata que los jesuitas de Lima se mueven rara vez en el resto
de la provincia.'? Puesto que los miembros de la provincia se
aventuran con reticencia en las regiones periféricas, no sorpren-
de el hecho que sea necesario enviar reclutas europeos especial-
mente destinados a las misiones mads alejadas.

Esto demuestra, en primer lugar, que la provincia jesuitica
del Perd realiza con dificultad su vocacién hacia las misiones a
los Indios no convertidos, y reproduce a escala y tardiamente la
division “fisica y estructural” entre la zona de la sierra y la de
la Ceja de Selva, o alta Amazonia, divisién siempre mds eviden-

i Vargas Ugarte 1964, IV: 68.
"2 Vargas Ugarte 1964, IV: 146.
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te en el transcurso del siglo XVIII. La zona amazoénica se ha
vuelto “por el pais andino una descarga social y onirica donde
conviven, a lado de Indios invisibles, desechados, rebeldes y
religiosos, en breve los exclusos y los utopistas, los mismos
que, por distintas razones, suenan o han sonado algo mas de lo
que les puede brindar la sociedad centro-andina”.'*® Los religio-
sos de la Compania de Jesus, procedentes de esta sociedad colo-
nial, no son todos exclusos y utopistas: de alli deriva la necesi-
dad de llamar a los europeos, sin duda mas aptos para fundirse
con la utopia misionera. A este respecto, la hipdtesis sino de un
conflicto latente por lo menos de una fuerte ambigtiedad al in-
terior de la Compania, por lo que se refiere a su identidad mi-
sionera, no puede excluirse, como demuestra el ejemplo  del
aprendizaje de las lenguas al comienzo del siglo XVII.

3. El “ministerio de los Indios” y el aprendizaje de las
lenguas indigenas: senales de una identidad misionera
problematica

En visperas de la division de la provincia en 1607, podemos
interrogarnos sobre su identidad misionera, puesta la multitud
de ministerios que los jesuitas ejercen ya sea en las ciudades
como en ocasion de las misiones a corto plazo, o entre los
Indios no cristianos. El anclaje urbano, y por lo tanto el deber
de asistir espiritualmente a los Espanoles, a través de la admi-
nistracion de los sacramentos, la gestion de las congregaciones y
la educacién de los ninos y jovenes, sugieren esta reflexion.
;Cudl es la importancia real de la misién entre los Indios en
una provincia tan extensa, que sufre por su magnitud geografi-
ca, no obstante el nimero de los jesuitas no haya cesado de
aumentar desde la fundacion hasta 1630?

El problema se¢ presenta desde la llegada de los primeros
jesuitas a Lima. En una carta de diciembre de 1569, el P. Luis
Lopez, presenta al general una resena desalentadora de la socie-
dad colonial, y especialmente de los Espanoles porque el ejem-

"3 Taylor, Saignes, Renard-Casevitz 1986: 361.
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plo que brindan a los Indios tratdndolos como bestias produce el
resultado que éstos “por opprobrio tienen ser christiano; y asi
estan metidos en sus idolatrias como antes”.'"* La estructura
misma de la sociedad colonial, es decir el contacto que interco-
rre entre Indios y conquistadores —que se trate del cura, del sol-
dado, del encomendero o del comerciante- hace imposible, de
acuerdo a este Padre, el éxito de la Compania entre los Indios.
El cuadro es pintado con tintes aun mds sombrios por la des-
cripcién que el mismo hace de los criollos, cuya inconstancia
impide admitirlos en la Compania, a no ser con extrema pru-
dencia. Muchos peligros acechan a los jesuitas, que corren el pe-
ligro de condenarse confesando y absolviendo a la poblacion
europea,'’® y por lo tanto de perderse en “el vicio de la sensuali-
dad”.''¢ Por consiguiente, propone que la Compania evite dis-
persarse en una multitud de colegios, porque “mads vale uno con
recogimiento, que veinte con distraccién” y que no se acepte
bajo ningun pretexto tomar el cargo de las doctrinas de Indios.'’

Sus consejos no han sido seguidos al pie de la letra, como de-
muestra el ulterior desarrollo de la provincia. Los jesuitas del
Peru asumen una identidad compleja asistiendo espiritualmente
a los Espanoles y educando a sus hijos, por un lado y por el otro
predicando el Evangelio a los Indios, no obstante estas dos fun-
ciones formen parte de su vocacién.!'® Estas actividades, sin
embargo, son complementarias porque ellos viven, entre otras
cosas, de las donaciones hechas en su mayoria por Espafioles,
las mismas que sirven a la financiacién de las misiones entre
los Indios.

"4 Luis Lopez a Francisco de Borja, 29 de diciembre de 1569, MP I, doc. 68: 327
'S Prancisco Borgia ya en 1567 habia aconsejado a Gerénimo Ruiz del Portillo,
el primer provincial, que mantuviera al respecto de la absolucién de los prime-
ros conquistadores la mas estricta neutralidad. MP 1, doc. 29: 143. Acosta 1984
(1590]): 498-506.

116 Luis Lopez a Francisco de Borja, 29 diciembre de 1569. MP I, doc. 68: 332.
"7 Idem: 333.

¥ v los textos de fundacién. Este problema se planteé de manera mucho mas

aguda en Brasil donde los jesuitas entran en conflicto con los colonos. Alden
1996: 461-501.
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La voluntad de extender los ministerios de la Compania en el
perimetro geografico tan vasto anteriormente descrito por él,
hace mds grave la cuestion de la identidad misionera de la pro-
vincia. En 1596, Aquaviva pone en guardia en contra de la dis-
persion de los sujetos y de las misiones demasiado numerosas
porque “la Compania no puede ni debe abragar todas las missio-
nes y empressas que se ofrecen, sino las que comodamente pu-
diere, teniendo atencién a que hay pocos sujetos, y ésos no to-
dos son para missiones, y alld podrdn recevir pocos, y de por aca
no se les podran embiar muchos”.'”” Confirma la instruccién de
Francisco de Borja al primer provincial del Pera al cual aconse-
jaba en 1567 evitar la dispersién.'*® En 1596 esta prudencia es el
resultado de la conciencia que la provincia no tiene como inico
objetivo el de consagrarse a los Indios.

Esta pluralidad de funciones fue asumida enteramente por la
provincia peruana, aunque engendré tensiones entre sus miem-
bros a lo largo de toda su existencia, tensiones alimentadas por
las decisiones de las autoridades romanas de la orden. Dichas
tensiones se manifiestan notablemente en el problema del
aprendizaje de las lenguas indigenas. En 1601, dos superiores de
la orden reaccionan a la aplicaciéon de una cédula real de 1578,
que ordenaba al clero aprender las lenguas indigenas para obte-
ner una doctrina y evangelizar los Indios."*' En 1582, la tercera
congregacién provincial pedia al general impulsar a los provin-
ciales para que aceptaran la orden del rey,'?? y en 1583, el gene-
ral mencionaba la importancia de la aplicacién de esta medi-
da.!”® Un ano mas tarde, Claudio Aquaviva extendia la regla a

' Claudio Aquaviva al visitador del Perii, octubre de 1596. MP VI, doc. 77:
222,

120 “Dévese procurar ir a pocas partes, para que no se repartan en muchas los
pocos que por aora pueden ser imbiados”. Marzo de 1567. MP |, doc. 21: 121.
12! Armas Medina 1953: 90-95. Cédula real del 2 de diciembre 1578. Encinas
1945-1946 (1596) I: 98; 100; 206.

122 Tritase de la primera presencia de la orden real en los documentos de la
Compania. Actas de la tercera congregacion provincial del Peru. MP 111, doc. 47:
214-215.

'3 “Muy importante ha sido el orden que Su Magestad ha dado para que nin-
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todos los religiosos que llegarian de Europa y requeria la partici-
pacién de todos al ministerio de los Indios."”* El mismo volvia a
insistir, en 1591, sobre la necesidad de aprender las lenguas
indigenas para ser ordenado cura,'”® y sobre la importancia que
los superiores debian acordar a esta politica y la alentaba con
cartas personales a los religiosos para que se consagrasen a ella.
En 1594, constatando que las recomendaciones de los anos ante-
riores habfan permanecido en palabras muertas, la quinta con-
gregacién provincial ordenaba que el aprendizaje de las lenguas
indigenas se generalizase,'* y Claudio Aquaviva desde 15957
confirmaba la decisién a vuelta de correo.

En 1601, las cartas de los PP. Durdn'® y Alvarez de Paz'”
permiten apreciar la aplicacion de estas medidas. El primero se
queja que los superiores no aprendan las lenguas indigenas y
que “los ministerios de los indios en las casas donde el Superior
no sabe lengua, van con tanta floxedad que no parecen colegios

guno se ordene sin saber la lengua general de los Indios, y ya sobre esto se avia
avisado en México, y lo mismo se escrive agora al Padre Provincial”. Carta diri-
gida al rector del colegio de Lima. MP III, doc. 66: 297.

124 MP III, doc. 85: 384.

133 MP IV, doc. 194: 778.

126 #Cum indorum salus ab indicz linguz peritia magna ex parte dependeat,
ideo tam iis qui hic commorantur quam illis qui in dies ad nos mittuntur eate-
nus est necessarium indorum linguam addiscere”. Actas de la quinta congrega-
cion provincial del Perti, Arequipa, 13 de setiembre de 1594. MP V, doc. 154:
604.

127 uRespuestas a la congregacién provincial del Pert de 1594”. MP VI, doc. 73:
191.

12 A 1a edad de 33 afos, es superior de los once jesuitas de la residencia de
Juli. Originario de Népoles, donde entré en la Compania en 1585 {MP VII, doc.
50: 259) llego a la provincia peruana en 1592 procedente de Roma (MP V, doc. 5:
11). El catilogo secreto de 1601 lo define un “gran obrero de indios” (MP VI,
doc. 50: 274).

12 Diego Alvarez de Paz, rector del colegio del Cuzco, a la cabeza de 21 perso-
nas. Profeso de cuatro votos desde 1594, nacido a Toledo y de 39 anos de edad
en 1601 (MP VII, doc. 50: 251). Entré en la Compania de Jesus en 1578. Men-
cionado en el catalogo de la provincia de Toledo, colegio de Alcald en 1584, des-
pués en el catalogo del Perd de 1595 (MP III, doc. 116B: 491) llego al Peru en
1585 (MP III, doc. 151: 672).
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de la Compania.”"® Puesto que los superiores no ejercen ningu-
na presion, algunos, que aspiran a honores especiales y “temen
a oficios baxos, y prinsipalmente de exercitarse con los Indios”,
se rehusan de dedicarse a ellos declarando que no tienen incli-
nacion a ello”.?¥! Esta aptitud no solo se revela contraria a la
obediencia que debe reinar en la Compania, sino, de acuerdo al
P. Durién, el resultado es “que en esta Provincia no puede aver
paz, si no ay igualdad en el trabajo, porque acontesce cada dia y
cada noche que los que saben la lengua trabajan notablemente y
los que no la saben, como la ocupaciéon de espanoles es muy
poca, estan todo el dia estudiando, o en buena conversaciéon con
seglares”.'** Estos deberian ayudar a los demds, porque “la len-
gua es cosa muy facil y que quienquiera que aprenderla quisie-
re, podrd salir con clla, y muy razonable, para predicar y confe-
sar en 6 meses”."** Y teme por el futuro de las lenguas indigenas
en la Compania si no se encontrara remedio.

Escrita en marzo de 1601, esta carta precede por nueve meses
la del rector del Cuzco, el P. Diego Alvarez de Paz, quien toma
la posicién contraria. Segun él, aunque el 70% de los religiosos
deba aprender las lenguas indigenas, puesto que la region es po-
blada mayormente por los Indios, esto no se refiere al otro 30%.
Su argumentacion se apoya en la especializacion de las personas
de acuerdo a sus gustos y sus talentos, practicada en las provin-
cias de Europa.”® No entiende por qué deberia ser distinto en
las otras provincias y se declara favorable a una neta division de
las tareas entre los que se ocupan de evangelizar a los Indios,
los que ejercen el mando y los que se dedican a las tareas espiri-

130" Nicolas Mastrilo Durin al P. Aquaviva desde Juli, donde ejerce el cargo de
superior, 15/03/1601. MP VII, doc. 51: 278

131 MP VII, doc. 51: 278

12 MP VII, doc. 51: 278

133 MP VII, doc. 51: 278

'% Las Constituciones de la Compania sugieren a los superiores que seleccio-
nen los individuos de acuerdo a sus calidades personales: “Para que se acierte
en las tales missiones, en el embiar a unos y no a otros, o a los unos en un
cargo y a otros en diversos; no solo importa mucho, mas sumamente, que el
Superior tenga plena noticia de las inclinaciones y mociones, y a qué defectos o

[
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tuales. Sus argumentos se apoyan €n una concepcion jerarquiza-
da de los oficios en la orden. Para ¢l “el ministerio de los indios
a menester muy poco tiempo de estudios, pues no hay de deci-
lles conceptos ni predicalles escritura, sino aquel habla mejor y
mias a provecho que usa de cosas mas llanas y manuales que se
pueden decir de repente, y el ministerio de espaiioles no es asi,
sino que es necesario estudiar para que el predicador sea oido y
para que el confessor no yerre”.'*® A esta separacion intelectual
se suma una diferenciacion espiritual y disciplinaria que abre la
brecha entre quienes son misioneros y los otros porque “de con-
tinuar mucho las misiones, cobran los Nuestros un spiritu tan
distraido, tam inquieto, tam enemigo de recogimiento y poco
aplicado a oraciéon y a disciplina religiosa, que quando buelven
no ay quien los conozca ni quien Jos endereze”.'*® El ministerio
de Indios no sélo no requiere de gente de talento, opina, es mas:
se menosprecian los religiosos involucrandolo en ¢él, porque
“por acudir a los indios se priva la Provincia de sujetos que la
podrian ayudar en cosas de mayor importancia y los embifan a
missiones muy apartadas, de cuyo fructo no puedo dar parecer
por no aver estado en donde se hazen y oir muy diversas opinio-
nes entre los Nuestros: unos dizen son de mucho fructo y otros
que de muy poco, y asi tenemos pocas ayudas”.’*” A esta incer-
tidumbre por lo que se refiere a los resultados de las misiones
lejanas de Tucuman o del Chile se suma una opinién mucho
mas negativa sobre las misiones a corto plazo que los jesuitas
llevan a cabo en las aldeas de Indios cercanas a sus lugares de
residencia.’®® Por consiguiente, no es necesario que todos los
religiosos aprendan las lenguas indigenas. El rector del Cuzco
no entiende el motivo por el cual los Padres que se encargan de

peccados hanse ido o son mas movidos los que estin a su cargo”, Cons-
tituciones: § 92.

135 MP VII, doc. 102: 616.

136 MP VII, doc. 102: 607.

137 MP VII, doc. 102: 617.

13%  “Para este ministerio no son menester muchos sujetos, praecipue que el
fructo que de ¢l se coje no es tan grande como por alld suena, y esto no es cosa
que tiene duda y la poca capacidad de esta gente lo da bien a entender”. MP VII,
doc. 102: 607.
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las misiones observan con tanto esmero la aplicacion de las
reglas sobre las lenguas, para él “estdn tam enganados con esta
ordenacién y tan ciegos, que se persuaden que no ay en qué en-
tender ni cosa que agrade a Dios, sino confessar a quatro in-
diecuelos”." Esta legislacion se ha establecido, segtin él, por la
division de la provincia entre los misioneros y quienes no lo
son, pues los primeros “casi todos tienen un modo de privilegia-

dos y que ellos solos son los de la Compania y los demds no”.!*

Estos dos testimonios muestran que en 1601 la politica de
aprendizaje de las lenguas para la evangelizacion, y por consi-
guiente la vocacién misionera de la provincia, no gozaba de la
unanimidad entre los jesuitas del Perd. Manifiestan una linea de
demarcacién entre religiosos misioneros y los otros, entre aque-
llos que se ocupan de los Indios y aquellos que se encargan de
los Espanoles, entre predicadores y profesores en los colegios vy,
en ultima instancia, entre itinerantes y sedentarios. Si los mis-
mos problemas pueden postularse también para Europa, son
mucho mas reveladores tratdndose del Peru, considerado desde
el comienzo por las autoridades de la orden territorio de mision.
Las realidades de las sociedades coloniales imponen, a pesar de
todo, dificultades no previstas por las autoridades romanas. Y
estos textos ponen la cuestion de la irrupcion de la sociedad co-
lonial en el marco de los programas de una institucién que se
mueve por un lado entre su vocacion mundial y su funciona-
miento centralizado y su adaptacion a las situaciones particula-
res por el otro, expuesta al riesgo de perder su vocacién misio-
nera.

Desde su llegada al Peni colonial, la Compania de Jests supo
adaptarse a las estructuras politicas y religiosas existentes en el
lugar. A través de mds de dos siglos de su historia, la provincia
peruana vio su politica misionera atrapada en contradicciones
debidas a la extension geogrifica como al establecimiento en
una sociedad colonial en proceso de transformacién, al punto
que en el siglo XVIII el término de “misién” abarca realidades

13 MP VII, doc. 102: 611.
40 MP VII, doc. 102: 618.
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diferentes cuyo unico objeto no es la poblacién indigena. Y las
misiones de conversion, al margen de los cuadros instituciona-
les del Imperio espaiol, prevalecen en las preocupaciones de la
provincia sobre las misiones consagradas a los Indios rurales de
los Andes centrales, aunque su importancia puede juzgarse rela-
tivamente marginal entre las tareas de los religiosos. En parte a
causa de esta evolucion, la densidad de textos que aqui se publi-
can est4 sujeta a variaciones y a lecturas diferenciadas. Los ele-
mentos que la provincia deja filtrar acerca del concepto que ella
misma tienc de su propia identidad misionera contribuyen a
disenar el espacio dentro del cual se ubican los autores de di-
chos textos, de acuerdo a que ellos se encuentren en el centro o
en la periferia de la politica global de la orden en la region. Una
clave de lectura suplementaria es brindada por el cuadro docu-
mentario e historiogrdfico, instrumento de una comprension
més completa de las condiciones de su elaboracion y del lugar
que estos textos ocupan en los estudios histéricos de las ulti-
mas décadas.

II. Las cartas anuas en el contexto de los documentos de
Ja Compania de Jests y de la historiografia de la
. “extirpacion de las idolatrias”

Resultaria inutil leer los textos de la Compania de Jesus co-
mo el resultado de una encuesta etnogréfica libre de ideas pre-
concebidas, aunque el caudal de informaciones que puede apro-
vecharse, y el cuidado por el detalle que los caracteriza podrian
impulsar a hacerlo. Es por esto que cste acapite se propone en
primer lugar de aclararle al lector las condiciones de elaboracién
de los mismos, es decir el origen y la funcion de estos textos al
interior de la Compania de Jesus. Los textos publicados en esta
obra proceden de una seleccion llevada a cabo entre los docu-
mentos que se refieren al Perq, conservados en los archivos de
la Compania de Jesus en Roma."! Tritase, en su mayoria, de
extractos de cartas anuas que los superiores de la provincia
peruana enviaban regularmente a las autoridades romanas de la

131 A rchivum Historicum Societatis Iesu (ARSI).
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orden. La seleccidn ha sido incentrada solamente en los extrac-
tos referentes a idolatrias, es decir a las creencias y a las pricti-
cas “religiosas” de los Indios peruanos, las mismas que los reli-
giosos de la Compania de Jesds juzgaban contrarias a la fe cato-
lica. Veremos, en un segundo tiempo, como algunos de ellos se
inscriben dentro de un contexto histérico particular, el de las
campanas de extirpacién de las idolatrias en el Perd, susceptible
de recibir diferentes interpretaciones por parte de los historia-
dores.

1. Los documentos producidos por la provincia peruana
de la Compania de Jesas

1.1. Las Cartas Anuas

De acuerdo al modelo de la organizacién centralizada de la
Compania de Jesus, las Litteree Annus —cartas anuas— testimo-
nian el hilo ininterrumpido que une el mas alejado misionero
de los Andes a la persona del general de la orden, al centro del
poder ubicado ¢n Roma. La informacion recogida en el terreno
siguc un breve itinerario jerdrquico, pasando por el provincial,
quicn transmite la sustancia de ella y el texto inalterado, en
una larga relacion destinada a dar cuenta del estado de su pro-
vincia. A medida que el provincial recoge y centraliza la corres-
pondencia de los religiosos bajo su mando, su relacién al general
no puede escapar a una seleccion —consciente o inconsciente— y
a una reelaboracién de la informacién, que resulta dificil de de-
tectar por el historiador, porque muy pocas cartas particulares
que sirvieron a la redaccién de las cartas anuas han llegado
hasta nosotros.'*

Generalmente, después de una introduccién en la cual se
comunican las estadisticas de los efectivos y de los varios asen-
tamientos de la Compania (colegios, doctrinas, misiones, resi-
dencias| estas cartas se estructuran de acuerdo a un plan geogra-
fico, empezando por los lugares mds solidamente establecidos,

2 Cf, p. ¢j., doc. 8: doc. 12; doc. 19; doc. 22; doc. 29.
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como Lima o Cuzco, hasta los lugares donde la presencia de los
jesuitas es mds fragil, como es el caso de las misiones a las fron-
teras de los territorios conquistados por los Espanoles, pasando
por las doctrinas controladas por la Compania.

La informacién utiliza una descripcion concreta de los he-
chos y hazanas de los miembros de la provincia con un interés
especial hacia las realizaciones espirituales. Sin omitir los datos
estadisticos y necroldgicos, los provinciales resumen y transmi-
ten el estado de la obra llevada a cabo en el territorio que ellos
gobiernan, gracias a la correspondencia regular que intercam-
bian con los superiores de las distintas fundaciones. No dudan
en transcribir paginas enteras de aquellas cartas exponiendo con
ejemplos concretos y detallados las distintas actividades, los su-
cesos v las dificultades sin hacer mencién solamente de la evan-
gelizacion de los Indios. Se encuentran, por lo tanto, en las
cartas anuas relaciones de procesiones en las ciudades, ejemplos
de conversién incluyendo tanto a Espanoles como a Indios,'®
ejemplos de resolucion de pleitos, relaciones de las misiones en
los alrededores de los lugares de residencia de los jesuitas y en
las lejanas regiones pobladas por gentes no bautizadas.

Informar significa, al mismo tiempo, justificar la existencia y
contribuir al mantenimiento y a la expansion de la Compania
demostrando su utilidad y eficacia. La carta anua no cumple so-
lamente la funcion de establecer un vinculo con la administra-
cién central, cumple con el rol indispensable de la comunica-
cién con la restante parte de la orden en el mundo. A este fin
sirve la correspondencia, copiada y difundida por toda Europa, a
veces publicada,'** con el objeto de difundir entre los otros

143 En el caso de los Espanoles la conversion es un cambio radical de conducta
moral y religiosa.

144 v a1 inicio de los afios 1550, para dar a conocer sus misiones, los jesuitas
publican sus cartas enviadas desde las Indias orientales. Avvisi particolari delle
Indie di Portogallo. Roma 1552. Otras cartas son editadas en Roma (1556, 1557,
1558), Venecia (1558, 1559}, Lovaina (1566). En el siglo XVIII, de 1702 a 1776,
los jesuitas franceses publican 34 tomos de cartas de misioneros para dar a
conocer las misiones de la Compania, servir de instrumento para la instruccién
religiosa y combatir la interpretacion relativista de la diversidad humana del
pensamiento filosofico del siglo de las Luces: Lettres édifiantes et curieuses
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miembros confortablemente establecidos en sus colegios euro-
peos la idea del alcance mundial de los Ejercicios espirituales,
causa de un impulso que aumenta sin cesar y se realiza en el
ideal y la labor misionera, como en los ministerios ordinarios de
la Compania aplicables por doquiera.

La dimension edificante, por lo dicho, tiende a prevalecer so-
bre el valor puramente informativo de estos documentos y esto
ocurre por un lado por la importancia que se les otorga en
Roma durante la lectura de la correspondencia, por otro a través
de la evolucién de estos textos en el transcurso de los dos siglos
de presencia de la Compaiiia en el Peru colonial.

El P. Lamalle considera las cartas anuas como documentos
“raccolti in vista della storia”,'*> mientras que de acuerdo a José
Jesus Hernandez Palomo “estas Cartas no se escribian para la
historia ni para ayudar al gobierno de la Compaiia” siendo su
tnica finalidad la edificacion, util a la imagen de la Compania
hic et nunc, aunque muy ricas de noticias para el historia-
dor”."*¢ El proceso de lectura de la correspondencia en Roma
parece dar razén a este autor ya que, en las cartas del general
conservadas en un registro segin el orden cronoldgico de su re-
daccién se observa que la lectura de las cartas sobre cuestiones
ordinarias de gobierno eran leidas con prioridad. El ejemplo que
sigue permite apreciar este contexto administrativo.

En 1613, las cartas dirigidas al Peru fueron redactadas el 29
de enero y el 26 de febrero, en respuesta al correo remitido en
agosto y en octubre de 1611, y abril e mayo de 1612.1*” El ge-
neral escribié en aquel entonces: “Con las demas cartas lleg6 la
Anua de 1611 laqual oyremos / leer de buena gana, y esperamos
consolarnos con lo que en esas partes trabajan / los hijos de la
Comp.a en servic.o de Dios y ayuda de las almas”.*® Cuando
Claudio Aquaviva despachoé esta serie de cartas, en las cuales

écrites des missiones étrangéres par quelques missionaires de la Compagnie.
Paris 1702-1776.

"> Lamalle 1981-1982: 91, nota 24.
"6 Hernandez Palomo 1991: 29.

47 ARSI Peru 1: fol. 318v.

' ARSI Peru 1: fol. 319.
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reaccionaba favorablemente a la participacién de la Compania
en la campana de extirpacion de las idolatrias llevada a cabo en
el Pert por las autoridades eclesidsticas en colaboracién con los
jesuitas y el virrey, no habia entendido atn el tono de la carta
anua. Su respuesta demuestra que las cartas anuas no eran con-
sideradas prioritarias para la gestion del gobierno de la Compa-
fifa. Y aunque los archivos no han conservado las cartas particu-
lares llegadas de Lima, la respuesta del general muestra que éste
estaba lo suficientemente informado acerca de la campana de
extirpacién. Contentandose con alentar la prosecucion de estas
misiones, pone el acento en la concordancia global con las fina-
lidades de la Compania, en el estimulo que podrian encontrar
los religiosos de aquella tierra y en la necesidad que la financia-
cion de estas empresas no pesara solamente sobre el colegio de
Lima.

La lectura de la carta anua parece destinada a una esfera dis-
tinta de la del proceso de informacion-decisién inherente a cual-
quier burocracia. La carta es leida en voz alta, en un d4mbito dis-
tinto al de las cuestiones ordinarias —como podia ser en cual-
quier colegio de la Compania, en el refectorio— para alentar las
vocaciones a la empresa de ultramar. Esto no quita nada al
implemento de informacién que este género de textos podia
brindar para la aprobacién de la accion de la Compania en la
provincia peruana por parte de Roma. Lo que siempre ocurre €s
que la demora en la expedicion y el tiempo necesario para la
respuesta permitian al poder central s¢lo un acuerdo o un desa-
cuerdo a posteriori sobre la actuacion de la periferia. Esto vale
para el conjunto de la correspondencia y debilita considerable-
mente la idea de un control estricto por parte de Roma, permi-
tiendo pensar en procesos de decisién independientes por parte
de provincias tan alejadas.

Aparentemente marginales, si consideradas a corto plazo, las
cartas anuas se revelan indispensables a medio y largo plazo en
cuanto constituyen una justificacion global de la accion llevada
a cabo en las provincias y es justamente por esto, tomando en
cuenta su caracter edificante, que merecen ser estudiadas.
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1.2. La evolucién de un género

El tono de las cartas anuas es, por lo general, optimista.
Leyéndolas, uno no puede no maravillarse de la facilidad con la
cual los miembros de la Comparnia son aceptados en los distin-
tos lugares donde deciden establecerse o con la que logran con-
vertir unos Indios hasta aquel momento irreducibles. Y aunque
no omitan las dificultades, éstas no parecen infranqueables.

Debido a su funcién administrativa y a su caracter repetitivo,
la relacion anual puede justamente ser sospechosa de una ten-
dencia al estereotipo tanto en el estilo como en el contenido. La
estructura por dreas geograficas permanece en la regla hasta
1654-55,""” cuando se abandona la exposicién por colegios, resi-
dencias, doctrinas y misiones para adoptar una estructura temd-
tica apoydndose en las normas dictadas por Roma,'* sin mante-
nerse siempre fieles a esta orden en los anos siguientes, porque
exige una larga reelaboracion de los datos. En el siglo XVIII la
estructura tematica prevalece, las cartas son mads espaciadas en
el tiempo y mucho mas cortas.

A partir de la adopcién frecuente de la estructura temitica,
en 1656, los redactores dejan un espacio mucho mas importante
a los prodigios y milagros, a los exempla®' y a los favores de los
santos de la Compania, por la gran curiosidad de los lectores
europeos. La estructura temadtica a menudo anula los detalles de
las misiones ordinarias, optando por un discurso general sobre
el buen desarrollo de las mismas. A esto se debe el escaso nu-
mero de textos concernientes el siglo XVIII publicados en esta
seleccion. Sin embargo, la cantidad de cartas anuas a disposi-
cién y el respecto a menudo parcial de la estructura tematica
permiten disminuir estas dificultades, especialmente por lo que
se refiere a los datos que se esperan de estos textos (nombres de
lugares, de personas, descripciones exactas de ritos y creencias

""" ARSI Peru 16: ff. 12-25.

"% Hernandez Palomo 1991: 28.

1A partir de la década de 1690 los capitulos son una clasificacion de los dis-
tintos tipos de exempla, que enriquecen el contenido de las cartas anuas desde
los comienzos de la Compaiiia en el Pert.
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indigenas). En cuanto al estereotipo, en el discurso sobre la ido-
latria, la fuente permanece vdlida en la medida que informa de
una aptitud general, la misma que importa comunicar a Roma y
que el texto resume. Sin embargo, como ocurre con cualquier
texto historico, hace falta tomar algunas precauciones por lo
que se refiere a la realidad de las descripciones. ;La idolatria es
distinta de la que el misionero intenta descubrir o demostrar?
Estos textos plantean enormes problemas de interpretacién a
causa de su misma funcién edificante. Es preciso, por lo tanto,
ubicarlos dentro del contexto global de los documentos disponi-
bles sobre los jesuitas del Peru.

1.3. Los documentos peruanos del ARSI

La finalidad de los archivos romanos de la Compafiia de
Jestis es la conservacion de toda la documentaciéon producida
por la cabeza de la orden desde su creacién en 1540, asi como
del conjunto de la correspondencia recibida. La naturaleza de
los documentos enviados desde la provincia peruana, creada en
1568, no difiere de la de los documentos producidos en otras
provincias de la orden. La correspondencia y las informaciones
precisas, no s6lo sobre las regiones interesadas sino también
sobre las decisiones internas y el personal disponible, constitu-
ye el hilo que garantiza la continuidad y la coherencia de una
institucién centralizada como la de los jesuitas, obligada a obe-
decer en cualquier lugar a las mismas reglas (las Constituciones)
y a aplicar, en la medida de sus posibilidades, un mismo “modo
de proceder”.

La constitucion de los archivos de la Compania es contem-
pordnea a su desarrollo tanto territorial como burocritico.
“Nelle grandi divisioni dell’Archivio (la cui titolatura segue le
grandi divisioni territoriali), i dossiers trovano posto in quanto
vi sono intervenuti lo sguardo o la mano del P. generale”.'*? La
clasificacion de la correspondencia de la provincia peruana sigue
un orden similar al de las otras divisiones territoriales. Bajo el
titulo Peru se encuentran las respuestas del general a la corres-

152 Lamalle 1981-82: 91.
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pondencia regular,”™ el resumen de los actos de las congregacio-
nes provinciales y las respuestas de Roma,”* los catdlogos trie-
nales,'™ las cartas anuas' y los escritos de los jesuitas perua-
nos que contribuyen a la historia de la orden.’®” A este conjunto
documentario hace falta afnadir los actos de las congregaciones
provinciales y también los memoriales redactados por los pro-
vinciales y los procuradores de la provincia, que brindan infor-
maciones preciosas acerca de las preocupaciones ordinarias de
los superiores peruanos, desde el comienzo hasta la divisién de
la provincia, pasando por la fundacion de las residencias o de los
colegios. Estos documentos son conservados a parte, en orden
cronoldgico, junto con los de las otras provincias.'*® Ademds, los
archivos romanos conservan un fondo anteriormente depositado
en el “Archivio di Stato” de Roma —el Fondo Gesuitico— confis-
cado en 1870 después de la anexi6n del estado pontificio a
Italia, posteriormente entregado de nuevo a los jesuitas en 1924
y transladado en la casa general en 1945, después de su archiva-
miento y catalogacién. Dichos documentos pertenecian al pro-
curador general de la Compania, residente en el colegio romano.
Los legajos contienen, entre otros, documentos de naturaleza
cconomica, clasificados por colegios, actos de fundacién y, de
vez en cuando, cartas particulares.'®

I Perit 1: la 2.

'>* Peru 3.

153 Perii 4 a 1la.

136 Per1 12 a 18b.

"7 Peru 19 a 26. Los tomos 19, 20 y 21 contienen cartas particulares de jesui-
tas peruanos. El tomo 21a recoge noticias necroldgicas de los jesuitas de la pro-
vincia. El tomo 22 conserva un ejemplar manuscrito de la obra de un jesuita
italiano atn inédita: P. Geronimo Pallas, Mision a las indias, con advertencia
para los religiosos de Europa, Lima 24 de Avril de 1620. Los tomos 23 y 24 |y
una copia en los tomos 25 y 26) contienen el manuscrito de la Historia general
de la Compaifiia de Jesus en la provincia del Peru. 1567-1599, publicada por
Mateos en 1944,

"% Congregationes generales et Provinciales (Congr.), aprox. 1540-1773. Tomos
1-100. Para mas informaciones sobre la historia y la organizacién del ARSI, con-
sultar a Paszor (Paszor 1970).

" Para una descripcion completa, consultar Lamalle 1968.
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Como esta enumeracion deja suponer, las cartas anuas cons-
tituyen solo una parte importante de la documentacion produci-
da por la Compania de Jesus en el Pert y en las otras provin-
cias. Su cardcter descriptivo las hace siempre indispensables
para la investigacion histodrica y antropoldgica, como lo demues-
tra la seleccién que aqui se publica, a pesar de los limites im-
puestos por las condiciones de su elaboracién, por sus propios
objetivos, y su evolucion a lo largo de dos siglos de presencia
jesuitica en el Peru colonial. Sin embargo, conviene leerlas a la
luz de los debates historiogrificos suscitados por las mismas
condiciones de su produccién y, en particular, por las campanas
de extirpacién de las idolatrias que tuvieron lugar en el Pert en
el siglo XVIL.

2. Misiones de extirpacion de idolatrias

Los extractos de las cartas anuas publicadas en esta seleccidon
corresponden al espiritu de la Compania de Jesus desde su llega-
da en las tierras de misién. Como lo hemos notado, el general
Francisco de Borja, en su instruccion al primer provincial del
Peri, Gerénimo Ruiz del Portillo, ordenaba desde el comienzo a
los jesuitas informarse sobre las poblaciones antes de cualquiera
empresa notable.'® Las costumbres, ritos y mitos contenidos en
estas cartas forman parte de la que los jesuitas y los otros acto-
res de la Evangelizacion llamaban idolatria, la misma a cuya
destruccién se habian consagrado para poderla sustituir por la
religion catdlica.'®

El virreinato del Pera conocid, a lo largo del siglo XVII, varias
campanas de extirpacion de las idolatrias llevadas a cabo por las
autoridades eclesidsticas con la ayuda de las instituciones civi-
les y religiosas. Los jueces, enviados por el arzobispo, debian

160 “Tengan mucha advertencia qué gente es aquella en que han de aprovechar,
qué errores y sectas de gentilidad siguen; qué inclinaciones y vicios tienen”.
MP |, doc. 21: 122-123.

' La bibliografia sobre este tema abunda. V. P. Duviols 1971, 1986; Bernard-
Gruzinski 1988; Sanchez 1991; MacCormack 1991; Ramos-Urbano 1993; Garcia
1994; Mills 1994; Griffiths 1995.
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buscar las pricticas de idolatrias, destruir los “idolos” y juzgar a
los “hechiceros”, considerados emisarios del diablo y principa-
les culpables de la recrudescencia del fenémeno entre las pobla-
ciones bautizadas desde el siglo XVI. Los misioneros, en su ma-
yoria jesuitas, eran los encargados de predicar el Evangelio entre
las poblaciones. La primera visita duré desde 1610 a 1621, aca-
bando cuando los principales dirigentes del Peri dejaron el
poder: en 1621 el mandato del virrey, principe de Esquilache,
acabo y el arzobispo murié en 1622. En el intervalo, se crearon
colegios para hijos de caciques, en Lima y en el Cuzco, junto
con una prisién para hechiceros idélatras, las tres instituciones
fueron confiadas al cuidado de la Compania de Jesus. En espera
de un nuevo arzobispo, el capitulo catedral puso fin a esta poli-
tica dejando aparecer las divergencias de opinién que la institu-
cién habia suscitado entre el clero del arzobispado.'®?

La voluntad del arzobispo Gonzalo de Campo (1625-1626) de
reanudar las visitas de idolatrias, no tuvo continuacion debido a
la corta duracién de su encargo'® mientras su sucesor, Her-
nando Arias de Ugarte (1630-1638) no compartia la opinion de
su predecesor acerca de la eficacia de métodos tan represivos
para la evangelizacién de los Indios.'®* Para el arzobispo si-
guiente, Pedro de Villagémez (1641-1671), reanudar con las visi-
tas fue un medio de responder a las crecientes criticas que se
hacian sentir en el virreinato por el estado de ignorancia de la fe
catolica en que se encontraban los Indios. El arzobispo impulsa
de nuevo esta politica en 1649, en su Carta pastoral de exhor-
tacion acerca de las idolatrias de los Indios del arzobispado de
Lima, mas tropieza con algunas resistencias, especialmente por
parte de la Compania de Jesds, que, aunque habia participado
activamente a las campanas de los anos de 1610 a 1620, brinda
su colaboracién con reticencia en la década de 1650, suscitando
las quejas del arzobispo.

162 Garcia 1994: 39-40.
183 Garcia 1994: 40-45.
' Garcia 1994: 45-48.
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No es éste el lugar para dar cuenta de todas las razones, im-
plicaciones y circunstancias del desarrollo de estas campanas
que han inspirado numerosos estudios y dado origen a una am-
plia bibliografia desde la década de 1940 hasta nuestros dias,
con orientaciones historiograficas que no cesan de renovarse. R.
Vargas Ugarte y L. Martin Jas han abordado desde el punto de
vista de la historia de la Iglesia peruana y de la Compania de Je-
sis desde una perspectiva esencialmente descriptiva.'® El pri-
mero se inspira en la célebre obra del jesuita Pablo José de
Arriaga'® y en las cartas anuas de los afos 1610, para enumerar
las visitas en las que los jesuitas participan como auxiliares. El
segundo las describe como un momento de “histeria religiosa”
como un paréntesis “penoso” en la historia del colegio jesuitico
Jde San Martin de Lima.'’” Se debe a P. Duviols la primera sinte-
sis sobre la cuestiéon que explora los presupuestos teologicos y
politicos de las campanas y su funcionamiento concreto.'®® Base
y referencia de todo trabajo posterior, este estudio abrié un
amplio campo historiografico, por la riqueza de la documenta-
cion disponible en los archivos del arzobispado de Lima'®” don-
de se ha sido llevado a cabo un gran esfuerzo de publicacién de
documentos.'’® Paralelamente, se¢ desarrollaban las investigacio-
nes sobre las sociedades prehispanicas a partir de los documen-
tos disponibles,’’! una abundante reflexion histérica sobre las
vinculaciones entre la extirpacién de idolatrias y la lucha contra
la heterodoxia en Europa, en el marco de la reforma catdlica,'”™
y una reflexién antropologica sobre los fundamentos intelectua-

165 Vargas Ugarte' 1964, I: 295 y ss.; 1953; Martin 1968: 125 y ss.

166 Extirpacion de la idolatria del Piru. Dirigido al rey N.S. en su real consejo
de Indias, En Lima, por Geronimo de Contreras Impressor de Libros. Con
Licencia. Afio de 1621; Arriaga 1968.

167 Martin 1968: 125.

165 Duviols 1971.

169 geccion “Idolatrias y Hechicerfas” del Archivo Arzobispal de Lima (A.A.L.).
Ver L. Gutiérrez Arbulu 1993: 89-136.

170 Taylor 1987.

17l Duviols 1973; 1976.

12 Duviols 1967b; 1972; Sanchez 1991; Silverblatt 1982; Gareis 1989.
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les del analisis de las “religiones amerindias” y de la “conquista
espiritual” de las poblaciones del Nuevo Mundo a lo largo de
todo el periodo colonial en el Perd como en México.'” Los tra-
bajos mds recientes siguen dos orientaciones fundamentales:
una etnohistdrica con estudios sobre las modalidades de la evo-
lucién de las religiones indigenas al contacto con el catolicismo,
fundados en el andlisis de los documentos originales de los
procesos de extirpacién;'’* la otra se orienta especialmente ha-
cia una historia politica, social y econdémica de la evangeliza-
gidn:'

Criticando el encarnizamiento de P. Duviols en comparar las
campanas con la Inquisicién, A. Acosta opina que es preciso en-
tender el fendmeno de la extirpacién de idolatrias desde un
punto de vista interno a la historia colonial y prefiere hacer hin-
capie en la doctrina como lugar de definicién de los canales de
explotacion de los indios alrededor de los cuales se cristalizan
las codicias. Las campanas de extirpacion del siglo XVII consti-
tuyen, desde este punto de vista, un momento importante de la
lucha entre el clero seglar y regular para el control de las doctri-
nas del arzobispado de Lima.!”¢

Las investigaciones sobre las campanas de idolatrias insisten
en el interés de los protagonistas, insistiendo en el hecho que la
idolatria no fue descubierta en 1609. Para Henrique Urbano “la
«extirpacion de idolatrias» es la expresién consagrada de un
momento histdrico en que las pricticas pastorales del arzobispa-
do de Lima designan a todas las formas evangelizadoras de las
poblaciones indigenas del virreinato”,"”” porque “el catolicismo
naci6 en los Andes en lucha abierta contra la idolatria, y desde
que el primer espanol, seglar o religioso, puso pie en tierra ame-
ricana no ha hecho otra cosa, hablando de la dimensién religio-

173

Bernard-Gruzinski 1991; MacCormack 1988.

"% Mills 1994; Griffiths 1995,

'S Acosta 1987; Ramos-Urbano 1993; Garcia 1994, 1996.

Acosta 1987: 174. Idea que no comparte J.C. Garcia (Garcia 1994: 24).
Urbano 1993: 8.

176

K27
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sa, que extirpar idolatrias”.!” Por consiguiente, esta continuidad
implica que otros factores deben contribuir a explicar la vio-
lencia y la dimensién institucional de las campanas de extirpa-
cion del siglo XVII. 1. Gareis argumenta en este sentido cuando
indica la necesidad de investigaciones mads profundas partiendo
de varios puntos de vista sobre los origenes de las campanas al
comienzo del siglo XVII, como complemento a la argumenta-
cion propuesta por A. Acosta.!”

Estos andlisis abren perspectivas para una investigacién his-
térica concentrada principalmente en las motivaciones politicas
y sociales de los responsables de estas campanas. Considerarlas
como expresion abiertamente represiva de la imposicién del ca-
tolicismo a las poblaciones indigenas del Pert significa, por un
lado, no perder de vista la dimensién politica de la evangeliza-
cion por cuanto ésta representa una forma de dominacién. Por
otro lado, significa pensar la extirpacién como el fruto de moti-
vaciones no solo religiosas por parte de los visitadores, miem-
bros del clero seglar, y protagonistas de estrategias de promo-
cién personal, cuyas relaciones con la extirpacion los investiga-
dores peruanos intentan aclarar.'® Remontando al siglo XVI, G.
Ramos ha hecho hincapié en las necesarias precauciones meto-
dol6gicas frente a los documentos, en un estudio minucioso de
los escritos posteriores a Cristébal de Albérnoz, considerado el
primer extirpador oficial de idolatrias en los anos 1570-1580.
Concluye que la existencia del Taqui Onqoy se estructurd pro-
gresivamente mientras aumentaban las ambiciones de Cristébal
de Albornoz, quien introdujo a posteriori el tema de la posesion
diabdlica para justificar su propia carrera en el marco de las ins-
tituciones coloniales. Esta orientacién, de igual manera, im-
pulsd G. Ramos a declarar la semejanza entre esta persecucion
y las que desencadend el Santo Oficio contra los hechiceros.™™
Ademas ].C. Ga: 2ia, publicando los textos de los procesos de ex-

7% Idem.

7Y Gareis 1990: 625.

0" Guibovich Pérez 1993; Garcia 1993.
I Ramos 1993.
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tirpacion de la region de Cajatambo, conservados en el Archivo
Arzobispal de Lima, permite dar un paso adelante en la investi-
gacion de los factores sociales y politicos en el 4mbito local que
pudieron desencadenar verdaderas epidemias de demandas entre
las comunidades alcanzadas por las visitas de extirpacion.'s

A la luz de estas orientaciones metodoldgicas, parece fructuo-
so considerar la Compariia de Jests como uno de los protagonis-
tas, entre otros, de esta “lucha abierta” contra la idolatria, a es-
cala tanto colectiva como individual. Segin P. Duviols, “a partir
de 1609, la Compania inspira sin duda la campana de extirpa-
cién y toma abiertamente parte a las actividades preliminares”,
llegando “hasta el punto de dirigir y controlar oficialmente la
extirpacion alrededor de 1620”.'"™ Desde una perspectiva mas
amplia, sobre el papel de los jesuitas en la evangelizacion, C.
Bernard y S. Gruzinski, consideran que “a la Compaiiia de Jesus
pertenece la responsabilidad de llevar a cabo con ahinco y deter-
minacion una lucha sin merced en contra de todas las formas
que podia asumir la idolatria”."** Insistiendo en la influencia de
la Reforma Catolica en las campanas de extirpacion, éstas for-
man parte, de acuerdo a A. Sianchez, de las tareas normales de
los jesuitas, en cuanto punta de lanza de la imposicién del or-
den tridentino en la América.!®

Estas observaciones son confirmadas, en parte, por la abun-
dancia de referencias a las idolatrias como por su relativa fre-
cuencia en los extractos de cartas que aqui se publican, porque
cubren casi todo el periodo de la presencia de la Compaiiia en el
Peri. En efecto, el interés de los jesuitas hacia los ritos y las
costumbres de los pueblos cuya evangelizacién estaba a su car-
go no parece depender directamente de las politicas llevadas a
cabo por las autoridades eclesidsticas en la materia. Con el auxi-
lio de las otras fuentes disponibles y por medio de una lectura
atenta de estos extractos es posible individuar los momentos

"™ Garcia 1994.

' Duviols 1971: 181; 1972 La lutte.

" Bernard-Gruzinski 1988: 172, 1992: 13.
"> Sanchez 1991: VIL.
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fuertes de la participacion de los jesuitas en dichas campanas vy,
por consiguiente, medir el impacto del contexto represivo de las
visitas en los testimonios recogidos por los misioneros de la
Compania. Un solo ejemplo: las cartas anuas concuerdan global-
mente acerca de las campanas de extirpacién de las idolatrias
con lo que conocemos por las fuentes externas, especialmente
los libros de Visitas y los procesos contra los Indios.'*® Sin em-
bargo, la comparacién resulta a veces sorprendente. En la carta
anua de 1660-1661 y en una parte de la de 1662," en el capitu-
lo de las misiones llevadas a cabo partiendo del colegio de Lima
(ff. 66v-72v) el itinerario que describe el provincial y el nombre
de los pueblos recorridos por los misioneros corresponden en
gran parte a los de los pueblos mencionados en los procesos
contra las idolatrias'®® llevados a cabo entre 1656 y 1662 por el
visitador Bernardo de Noboa, entre otros, en la provincia de
Huaylas y de Cajatambo, al Norte y al centro del Peru. A pesar
de esto, los misioneros no mencionan la presencia del visitador
de idolatrias. Al describir su llegada al pueblo de Chilcas, el
redactor de la carta recuerda el tiempo de las primeras cam-
pafias de extirpacion en las cuales los jesuitas habian participa-
do (en la década de 1610) y prosigue: “aqui pues llegaron de
nuevo nuestros missio/neros y predicando a los indios les dixe-
ron que no venian como los de aquel / tiempo con visitadores
sino solo a buscar el bien de sus almas sin rigores de / justicia
humana”.'®® Esta declaracidn parece confirmar las quejas de Pe-
dro de Villagémez frente a las reticencias de los jesuitas en par-
ticipar en las campanas. Sin embargo, fechas y lugares extrana-
mente coinciden con las peregrinaciones del visitador Bernardo
de Noboa. En su relacion al rey, hecha el 24 noviembre 1664,""

X6 Documentacion conservada en el Archivo Arzobispal de Lima (AAL).

187 ARSI Peru 16, “Anuas de 1660-1661 [y parte de 1662” (sin fecha ni firma),
ff. 61-95.

I8 Un catilogo y una descripcion de esta documentacién conservada en los
AAL es disponible en el articulo de L. Gutiérrez, op. cit.

¥ ARSI Peru 16: “Anuas de 1660-1661 / y parte de 1662” (sin data ni firmal,
ff.69v-70.

0 publicado por Duviols 1986: 423-435.
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éste cuenta que ha visitado algunas aldeas en la region de Ca-
jatambo en comparfiia de los Padres jesuitas Pedro de la Concha

Thomas Romero quienes, segun él, lo acompanaban desde
1656."!' Nos contentamos con subrayar esta contradiccién. No
informando el general en Roma acerca de la colaboracién con
las autoridades eclesidsticas, el redactor de la carta anua (es de-
cir el misionero o el provincial que ha presidido a la elaboracién
del documento) pone indudablemente de manifiesto una contra-
diccion interna a la Compania, la misma que haria falta docu-
mentar ulteriormente. El hecho demuestra, al mismo tiempo,
que los documentos referentes a la idolatria de las poblaciones
indigenas del Pert, redactados por los Padres de la Compania de
Jestis, deben ser manejados con suma prudencia por lo que afir-
man y también por lo que no dicen.

Conclusion

En el marco de este ensayo hubiera resultado imposible fran-
quear el limite de las grandes lineas de la politica misionera de
la provincia peruana de la Compaiia. La aclaracion, parcial pero
sugestiva, que hemos podido brindar acerca de las contradiccio-
nes internas a la orden por lo que a misiones se refiere, en tér-
minos de politica general como de las motivaciones personales
de sus miembros es suficiente para que se entienda que los
textos que aqui se publican deben ser tratados con prudencia.
En un contexto en que la misién no representa siempre la una-
nimidad entre los jesuitas del Pert, donde ésta debe ser defendi-
da por sus protagonistas como la realizacién de la vocacién de
la orden frente a los que, siempre mas numerosos, prefieren la
comodidad de los colegios y sus tareas de ensefianzas, los textos
redactados en el transcurso de estas peregrinaciones, aunque re-
flejan ciertamente una realidad, son también una justificacién
de la misién rural y un llamado a las vocaciones europeas.

La funcidn edificante y la dimension literaria de estos textos
comparados con otros documentos presentes en los archivos y

I Duviols 1986: 423.
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también su coincidencia global con los momentos fuertes de las
campanas de extirpacion en el Peru confirman esta hipotesis.

Referencias historicas

1. Lista de los Arzobispos que se sucedieron en Lima en
el periodo al cual se refieren los documentos

Fray Jeronimo de Loaiza: 1543-1575

Diego Gémez de la Madrid / Madriz: 1577-1578
Toribio de Mogrovejo: 1579-1606

Bartolomé Lobo Guerrero: 1608-1622

Gonzalo de Campo: 1625-1626

Hernando Arias de Ugarte: 1630-1638

Pedro de Villagémez: 1641-1671

Fray Juan de Almoguera: 1673-1676

Melchor de Lindn y Cisneros: 1677-1708
Antonio de Soloaga: 1713-1722

Fray Diego Morcillo Rubio de Aundn: 1723-1730
Antonio Escandén: 1732-1739

José Antonio Gutiérrez de Zeballos: 1740-1745
Agustin Rodriguez Delgado: 1746-1746

Pedro Antonio de Barroeta: 1751-1758

2. Lista de los Padres Generales de la Compania de Jesus
en el periodo al cual se refieren los documentos

Francisco de Borja: 1565-1572
Everardo Mercuriano: 1573-1580
Claudio Aquaviva: 1581-1615
Mutio Vitelleschi: 1615-1645
Vicente Carrafa: 1646-1649
Francisco Piccolomini: 1649-1651
Alejandro Gottifredi: 1652-1652

bl ol B L
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10. Goswino Nickel: 1652-1664

11. Juan Paulo Oliva: 1664-1681

12. Carlos de Noyelle: 1682-1686

13. Thyrso Gonzélez: 1687-1705

14. Miguel. A. Tamburini: 1706-1730
15. Francisco Retz: 1730-1750

16. Ignacio Visconti: 1751-1755

_Lista de los Provinciales de la Compania de Jests en el
Peru

P. Jerénimo Ruiz del Portillo: 1568-1576
P. José de Acosta: 1576-1581

P. Baltasar Pinas: 1581-1585

P. Juan de Atienza: 1585-1592

P. Juan Sebastidn de la Parra: 1592-1599
P. Rodrigo de Cabredo: 1599-1604

P. Esteban Pdez: 1604-1609

P. P. Juan Sebastian de la Parra: 1609-1616
P. Diego Alvarez de Paz: 1616-1620

P. Juan Frias Herran: 1620-1626

P. Gonzalo de Lira: 1626-16238

P. Diego de Torres Vazquez: 1628-1630

P. Nicolas Durdn Mastrilli: 1630-1634

P. Antonio Vazquez: 1634-1638

P. Diego de Torres Vazquez: 1638-1639

P. Nicolas Durdn Mastrilli: 1639-1644

P. Bartolomé de Recalde: 1644-1645

P. Francisco Lupercio Zurbano: 1645-1649
P. Bartolomé de Recalde: 1649-1653

P. Antonio Vazquez: 1653-1656

P. Leonardo de Penafiel: 1656-1657

74



ol B e e e B ies B IR e~ =B = e 5 e ae e JEe - e Tl =B oo Ta= Il 8 e Bl L1 B T - o B T -

LA COSMOVISION RELIGIOSA ANDINA

Bartolomé de Recalde: 1657-1658
Gabriel de Melgar: 1658-1661

Diego de Avendano: 1661

Andrés de Rada: 1661-1663

Diego de Avendano: 1663-1666

Luis Jacinto de Contreras: 1666-1675
Hernando Cavero de Henao: 1675-1678

. Francisco del Cuadro: 1678-1681

Hernando de Saavedra: 1681-1682
Martin de Jaduregui: 1682-1688
Francisco Javier Grijalva: 1688-1692
Juan Yanez: 1692-1694

. Diego de Eguiluz: 1694-1698

Diego Francisco de Altamirano: 1698-1703

. Manuel de Herla: 1703-1704

Diego Carrillo de Cardenas: 1704-1708
Luis de Andrade: 1708-1711

Alonso Messia Bedoya: 1711-1714
Antonio Garriga: 1714-1716

. Francisco de Arancibia: 1716-1717

Antonio Garriga: 1717-1724

Miguel Sanchez: 1724-1726

Tomads Tavero de Toledo: 1726-1730
Alvaro Cavero de Toledo: 1730-1733
Antonio Garriga: 1733

. Francisco de Rotalde: 1733-1738

Pedro Mallavia: 1738-1742

. Diego de Riofrio: 1742-1746

Francisco de Larreta: 1746-1749
Baltasar de Moncada: 1749-1753

. Alonso Carrillo de Cérdova: 1753
. Bertrand Herbert: 1753-1756
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P. Jaime Pérez: 1756-1759

P. Pascual Ponce de Ledén: 1759-1764
P. Antonio Claramunt: 1764-1767

P. José Pérez de Vargas: 1767-1770

P. Miguel de Eizaguirre: 1770
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